CAPITOLUL VI

MISTERIILE SI SARBATORILE LUI OSIRIS

V1. 1. Misteriile lui Osiris in textele faraonice

Conceptul de misterii isi are originea in limba greaca, referindu-se atat
la misteriile eleusiene, cat si la alte rituri de provenientd diferitd .
Trasaturile lor distinctive erau: premisa initierii participantilor, tdinuirea ac-
tului In sine si prezentarea dramaticd a experientelor atribuite de mituri
zeitatilor implicate. Scopul final era mantuirea 2.

Deja Herodot afirmase ca mysteria din Sais sunt la originea grecescu-
lui thesmophoria ( II. 171 ); desigur, el se referea la unul din riturile Sarbato-
rii din luna Khoiak, mai precis la ,,Navigarea lui Osiris*, care de obicei se
desfasura in timpul noptii, intre zilele 24- 25 ale lunii Khoiak *.

Inca in timpul Regatului Vechi au fost elaborate rituri similare refe-
rindu-se la Osiris, in special in localitatea Abydos. In §§. 754-755 din Texte-
le Piramidelor funeraliile regale au fost legate de cultul lui Osiris, fiind des-
crise asemanator unor scene dramatice *.

In perioada Regatului Mijlociu si in Epoca Imperiului, stele comemo-
rative descoperite la Abydos ne furnizeaza informatii interesante cu privire
la Misteriile lui Osiris , care au fost celebrate in marele sanctuar al zeului din
Egiptul de Sus.

Monumentele funerare sau comemorative de la Abydos, in intervalul
amintit, se pot impartii in trei categorii >: 1). stele funerare dedicate regilor,
cei care dirijeazd misteriile, avand rolul lui Wepwawat, fiul lui Osiris &; 2).

un numdr de monumente apartindnd unor inalti functionari laici sau mari
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preoti din Abydos, investiti de catre rege sa -1 inlocuiasca in derularea cere-
moniilor 7 si 3). o serie de monumente comemorative ale unor simpli par-
ticulari si pelerini veniti la Abydos.

Datele oferite de aceste stele sunt destul de lacunare in privinta litur-
ghiilor, in schimb au fost redate pe larg acele avantaje de care se bucurau
atat cei vii, cat mai ales cei morti care participau la procesiuni. Prin interme-
diul unor formule de glorificari, ei beneficiau de o serie de avantaje cum ar
fi: in Lumea de Apoi vor dobandi calitatea de ,,defunct fericit®, de insotitor
privilegiat al lui Osiris si, mai ales, identificarea in totalitate cu aceasta
divinitate.

Derularea misteriilor se poate reconstitui in special prin intermediul
stelei comemorative a lui Ikhernofret ®. Succesiunea ceremoniilor urmeaza
schema generald a mitului osiriac in forma sa primitiva, incepand cu relata-
rea scenei referitoare la ,,iesirea lui Osiris* din incinta templului sau si asasi-
narea sa la Nedit. Wepwawat, fiul lui Osiris, pardseste templul in fruntea
unei procesiuni, cu scopul de a-1 ajuta pe tatal sau aflat in pericol.

,Marea iesire ( in egipteand prt €3t , citeste peref aat) nu este alt-
ceva decat momentul in care cortegiul funerar al lui Osiris- Khentamentiu
(Osiris-cel-care-se-afla-in-fruntea-Vestului ) apare in public, indreptandu-se
catre mormantul sau din Peqger . Procesiunea pe care o efectueaza Osiris cel
defunct prin intermediul barcii sale neshmet °, reprezintd a doua etapd a
calatoriei funerare, condusa de catre zeul Thoth; aceastd navigare sim-
bolizeaza trecerea apelor, adica frontiera intre cele doua lumi. Funeraliile lui
Osiris se desfdsoara in zona mormintelor antice thinite, la Peqger, in prezenta
unui numar restrans de oficianti.

Punctul culminant al misteriilor il reprezintd renasterea lui Osiris 1n

Jinciperea Aurului“ din Peqer, din pacate redat mai putin detaliat in texte.
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Probabil ca s-a confectionat o statuie noud a lui Osiris de aur sau placatd cu
aur, aceasta fiind asezatad pe un pat in asteptarea riturilor reanimarii.

Asa cum mitul osiriac comportd o procedura juridica care conduce la
victoria definitiva a zeului fata de inamicii sdi si dezvinovatirea publica a lui
Osiris- Wen-nefer la Peqer, in prezenta Eneadei din Abydos, este parte inte-
grantd a Misteritlor din Abydos. Simultan, in timpul unei sarbatori aparte,
toti mortii aflati Tn necropold sunt chemati sa apara in fata judecatorilor din
Lumea de Apoi. Cei care s-au comportat in viatd in conformitate cu precep-
tele morale osiriene au fost declarati preafericiti ( in egipteana 3hw , citeste
akhew ).

Misteriile se termind prin Intoarcerea triumfalda a lui Osiris, care re-
vine la Abydos pe barca sa neshmet, in bucuria generala a celor vii din noma
thinita.

Rédmane de situat un episod pe care Ikhernofret il numeste Marea lup-
td (in egipteand <h3 <3, citeste aha aa ) '°. Pe de o parte, mentionarea epitetu-
lui Wen-nefer poate sugera ca este vorba de o ultima lupta data pentru victo-
ria finala a lui Osiris Tnviat si justificat. Pe de alta parte, aluzia la Nedit face
sd ne gandim la o luptd angajata in jurul ,,dezbracarii* zeului, cuvenita dupa
asasinarea sa, in scopul eliberdrii corpului si readucerii in templu. Partile an-
gajate 1n lupta nu puteau fi decat fortele sethiene si adeptii lui Wepwawat.

In concluzie, se impun anumite observatii de ordin general:

a). Barca neshmet, barca traditionald a lui Osiris la Abydos, apdrea ca
o adevarata dublurd a zeului. Acest aspect este important in special cand
Osiris defunctul, Khentamentiu, isi petrece timpul in regatul mortilor. Odata
cu momentul In care zeul trece frontiera dintre cele doua lumi, barca
neshmet nu mai este mentionatd. Ea reapare atunci cand zeul inviat si defini-

tiv victorios revine triumfal in templul sdu. Aceastd identitate barca- zeu de-
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vine o realitate Tncepand cu dinastia a XVIII- a, cand Neshmet a fost invo-
catd pe stelele funerare ca o divinitate aparte.

b). Wepwawat, personaj central si principalul actor al misteriilor,
apare cu multiple functii. El este Horus, fiul lui Osiris; Tn acelasi timp este si
Harendotes ( ,,Horus care isi razbunda tatdl® ), calitate in care poartd si
epitetul de ,,fiul mamei sale®. Se identifica cu preotul sem, deoarece el este
acela care indeplineste riturile funerare aflate in stransd legatura cu imbal-
samarea corpului tatdlui sdu. Divinitatea in cauzd coordoneazd in acelasi
timp si riturile invierii in ,,Inciperea de Aur“. Este si ,,deschizitor de dru-
muri, adica de procesiuni funerare.

c¢). Un fenomen demn de remarcat este absenta totald a zeitei Isis, nu
numai n misterii, ci in general in sanctuarul din Abydos. Avem de-a face cu
un paradox: rolul ei este destul de important in cadrul mitului, dar nu apare
in nici o ceremonie religioasa. Aceasta situatie s-ar datora rolului predominat
jucat de Wepwawat in timpul Epocii Thinite, cand misteriile reprezinta un
ceremonial al funeraliilor regelui defunct - Khentamentiu - si al transmiterii
puterii regale succesorului siu, tinarul rege in viati Wepwawat. Intr-un
asemenea context, zeita Isis nu-si mai avea rostul. Ca atare, absenta zeitei
Isis din misteriile din Abydos s-a datorat supravietuirii unei traditii locale,
anterioare introducerii lui Osiris s1 a mitului sau in sanul panteonului local.

d). Peqer este locul care detine un rol esential in desfasurarea mis-
teriilor, deoarece aici se presupune ca exista mormantul lui Osiris, unde a
avut loc Invierea si ,,justificarea” sa. Totusi, localizarea sa geograficd in
imensa necropold pune anumite probleme. H. Schéfer''a identificat Peger-ul
cu actualul Umm el- Qa‘ab, vechiul cimitir regal thinit si a aratat ca, destul
de timpuriu, egiptenii au situat acolo mormantul zeului. Stelele funerare pre-
cizeaza ci invierea are loc la Peger in ,,Inciperea Aurului“. Aceasti sald a

expunerii statuilor divine, de obicei, facea parte dintr-un templu, ca atare
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este firesc sd o plasam in templul lui Khentamentiu. Insa, este putin probabil
ca zeul, Inmormantat la Peqer, sd3 revina la Abydos in locuinta de aur a tem-
plului sdu, pentru a primi aici o noud forma, apoi sa plece din nou catre
Peger in scopul reinvierii si primirii justificarii. Astfel, este logic sa presu-
punem ci aceasta ,,Incipere de aur” se giseste la Peger, fie aproape de mor-
mant, fie intr-un edificiu religios, ocupand o pozitie intermediara intre mor-
mant si templul lui Khentamentiu. Peger va desemna in texte localizarea
mormantului lui Osiris in vechea necropold regald si constructia in care a
avut loc renasterea.

e). In general, stelele comemorative care se referd la misteriile lui
Osiris, prin intermediul continutului lor, mentin o discretie in privinta
deruldrii ceremoniilor si a semnificatiei acestora. Secretul absolut este
trasatura de bazd a misteriilor '2. Se poate afirma cd numai procesiunile ,
care se desfasurau pe apa sau pe uscat, au putut fi urmarite de publicul larg.
Ceea ce este important si prioritar este faptul ca cei care sunt beneficiarii
dedicatiilor se identifica in totalitate cu Osiris. Cei vi, care au asistat la
ceremonii au tinut sa precizeze acest lucru pe o steld comemorativa. Gratie
acestor stele, ei pot spera sa fie prezenti la celebrarile cultice dupa moartea
lor si astfel sd continue sa-si pastreze avantajele dobandite in timpul vietii.
Pentru egiptenii care n-au putut sa efectueze pelerinajul in timpul vietii, fa-
milia le va dedica dupa moarte o steld, nu departe de locul unde se petrec
procesiunile, pentru ca acesti defuncti sd aiba posibilitatea sa asiste la ele in
eternitatea lor si astfel sd beneficieze de aceleasi binefaceri.

Unii egiptologi au fost si incd sunt pesimisti in privinta denumirii uzi-
tate pentru a determina caracterul unor asemenea tipuri de texte, socotind ca
ele nu pot fi considerate misterii clasice, deoarece acestea n-au aparut in
Egiptul antic inainte de Epoca Elenistica. Poate, principala obiectie a acestor

savanti consta In faptul ca initierea unor indivizi sau grupuri de persoane in
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secretele cultului nu sunt caracteristice unui Egipt in care treburile din lumea
zeilor erau socotite un apanaj exclusiv al preotilor 2. Fard a intra in detalii,
trebuie subliniat faptul ca deja la sfarsitul anilor *60 ai secolului nostru, P.
Barguet a atras atentia asupra unor asemanari socante intre Cartea celor
Douid Cii "si initierea lui Lucius din Magarul de aur °. Tinand cont de aces-
te observatii, suntem de parere cd ,informatiile” transmise de stelele
comemorative de la Abydos depasesc cu mult caracterul unor simple ritua-
luri secrete, motiv pentru care am folosit si noi termenul clasic de misterii.
Teme identice apar intr-o serie de rituri legate de Osiris, care au fost
celebrate in epocile ulterioare elaborarii stelelor comemorative amintite. Cu
cat ne apropiem de Epoca Tarzie a istoriei egiptene antice, folosirea notiunii
de misterii is1 gaseste din ce in ce mai mult justificarea. Dintre textele cu un
asemenea caracter - chiar dacd continutul lor este destul de eterogen - amin-
tim, printre altele, pe cele descrise in P. Salt 825 '6, in P. Bremner- Rhind 7
sau in textele templelor greco-romane '8, In acelasi timp, nu ni se pare sur-
prinzdtor faptul ca exista multe asemanari intre aceste texte si Misteriile isi-

ace din Epoca greco- romani .

VI. 2. Mormintele lui Osiris si pelerinajele

Desigur, Abydos n-a fost singura localitate care se putea mandri cu
existenta unui ,,mormant* al lui Osiris si ca atare, socotitd o asezare in care
se desfasurau pelerinaje anuale.

Motivatia acestei situatii este prezentatd si de catre Plutarch: ,,Se
spune ca Osiris poseda mai multe morminte in Egipt, deoarece Isis ridica un
mormant de fiecare datd cand descoperea o parte din corp. Totusi, anumiti

autori nu admit aceasta traditie. Dupa ei, Isis executa imagini din fiecare
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parte a corpului si le dona fiecdrui oras, ca si cum ar fi dat corpul in in-
tregime. Ea dorea astfel ca Osiris sd fie onorat de un numar mai mare de
orase si, ca Typhon, daca I-ar fi invins pe Horus, cand el se afla in cautarea
ade-varatului mormant, sa fie inselat de numarul mare al mormintelor care-i
vor fi spuse si aratate*( De Iside, 18,358 A-B) %,

Prima teza prezentata de catre Plutarch se bazeaza pe traditia relicve-
lor osiriace conservate in diferite morminte, prin urmare acestea fiind mor-
minte reale. A doua teza expusa sustine existenta unui singur mormant real,
celelalte fiind numai cenotafuri.

De altfel, este greu sa separi net cele doud explicatii. Relicvele zeului
au jucat un rol important in cultul lui Osiris, iar pe baza ideii ca Seth ar fi
dispersat membrele corpului zeului, preotii mai multor orase incercau sa -si
formuleze pretentia de a poseda morméntul real al divinitatii. Numarul
relicvelor coincidea cu cel al mormintelor, ajungand de la 14 la 16 sau chiar
mai multe 2!,

Dintre acestea, Plutarch mentioneaza numai 6: ,,..se spune despre cor-
pul sdu ca a fost inmormantat in multe locuri. Cum se afirmd, micul oras
Thinis este numit ca atare, deoarece acesta este unicul care-l1 contine pe
Osiris-ul real. Cei bogati si cei influenti dintre egipteni sunt inmorméantati de
preferintd la Abydos, deoarece era o onoare de a fi inmormantati aproape de
corpul lui Osiris. Altii spun ca la Memphis, unde il hrdnesc pe Apis in cali-
tate de imagine a sufletului lui Osiris, se odihneste corpul sau. Unii inter-
preteazd numele orasului ca «Refugiul celui buny, altii ca «Mormantul lui
Osirisy. Se spune de asemenea ca existad aproape de Philaec o insuld, unde
accesul este interzis si de care nici nu te poti apropia. Nici pasdrile nu zboara
catre aceastd insuld si nici pestii nu se apropie de ea, dar intr-o oarecare zi
preotii se duc sa celebreze riturile funerare si depun ghirlande pe mormantul

care se gaseste acolo si care este umbrit de planta methis, a carei inadltime
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depaseste toti maslinii. Eudoxos afirma ca desi se spune cd in Egipt sunt
numeroase morminte care pot fi considerate ale lui Osiris, corpul sau se afla
la Busiris, deoarece acest oras este socotit locul de nastere al lui Osiris. Insa,
Taphosiris nu necesita nici o explicatie, deoarece chiar numele acestui oras
semnificd «Mormantul lui Osiris»* ( De Iside, 20- 21,359 A - C ) 2,

in fragmentul 359 A, randul 15 din manuscris, existd o lacuna, care
dupi J. G. Griffiths ® trebuie completatd cu This sau Thinis , localitatea ne-

fiind altceva decat forma grecizata a cuvantului egiptean Tjeni ( > gr. @ig
> copta *Tin), metropola nomei a VIII-a din Egiptul de Sus, identificata cu

actuala asezare El-Birba ?*. Nu este lipsitd de importanta nici precizarea ci
Abydos se afla in aceeasi noma. Dupa traditia tarzie, Osiris avea legaturi cu
This-ul. In primul rand, intr-un pasaj din P. magic London & Leiden, col.
XXI, 2, document originar din Theba secolului III d. Hr., se spune:
,,-..0siris, regele Lumii de Apoi, stdpan al inmormantarii, al carui cap este la
« 25

This si piciorul sdu la Theba...

PGM 1V, 10 sq. (sec. III d. Hr. ) contextul se schimba: ,,Sa fii laudat Osiris,

, 1ar In conformitate cu textul copt din

regele Lumii de Apoi, stapanul imbalsdmarii, el care este la sud de This ( s.
n. Miron Cihd), cel care este venerat la Abydos...“ ?6. Ultimul text a fost re-
cent analizat si de 7. DuQuesne, care afirma destul de convingator: ,, The
connexion of Osiris with Abydos is understood by the reference to the Thi-
nite nome, of which Abydos is the capital“ ?’.

Incepand cu Prima Perioada Intermediard, Abydos-ul a devenit prin-
cipalul loc de cult al lui Osiris %%, Vechii zei locali Sokaris si Khentamentiu
au fost asimilati de Osiris incepand cu dinastia a VI-a ¥, Fetisul principal al
orasului era legat de Osiris. Tot aici se situa si un ,,mormant* sau mai de-

grabd un cenotaf al zeului intr-un loc numit Peqer. Mormantul a fost desco-

perit de E. Amelineau, la 20 km de cenotaful lui Sethi I . In realitate,
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monumentul descoperit de egiptologul francez este fara indoiald monumen-
tul regelui Djer din timpul dinastiei I si a existat o confuzie intre acesta din
urma si cenotaful lui Sethi I sau Osireion *. Trebuie remarcat faptul ca re-
gele decedat era asimilat cu Osiris, regele- arhetip, iar mormantul sdu va fi
conside-rat cel al lui Osiris. Ca atare, incepand cu dinastia a XVIII- a, mor-
mantul lui Djer va fi asimilat cu mormantul lui Osiris 3!. Din timpul dinastiei
saite dateazd si o scena prezentd pe un sarcofag, mai precis o reprezentare
care redd mormantul lui Osiris, foarte probabil cel de la Abydos; deasupra
movilei mormantului se afld patru copaci *. Dupd N. Baum acesti arbori
prezenti pe sarcofagul Marseille Nr. Inv. 267 ar apartine genului tamarix si
au crescut deasupra Osireion-ului, unde au fost descoperite puturi funerare
continind urme vegetale, inclusiv ale genului in discutie 3*. Astfel, Abydos-
ul reprezenta cel mai frecvent loc de pelerinaj pentru egipteanul antic ( v.
mai sus ).

Importantd ni se pare o afirmatie a lui Strabon, XVII, 813: ,,Abydos
era candva un mare oras, al doilea dupa Theba, dar acum este numai o mica
asezare **. Aceste afirmatii ale lui Strabon ne demonstreaza ca sursa lui
Plutarch, in acest caz, provine dintr-o epoca anterioara conceperii Geogra-
fiei.

Problematica identificarii unui mormant al lui Osiris la Memphis nu
este deloc atat de simpld dupa cum a dedus J. Hani*. In primul rind, trebuie
sd avem 1n vedere textul in sine:,,...E1 spun cd la Memphis, unde il hranesc
pe Apis in calitate de imagine a sufletului lui Osiris, se odihneste corpul
sau...“ ( 359 B ). Plutarch a mai precizat in De Iside faptul ca Apis este o
imagine a sufletului lui Osiris ( cf. §. 43, 368 B - C s1 §. 29,362 C - D).
Apis, venerat in calitate de zeu al fertilitatii si al puterii fizice, isi avea prin-
cipalul loc de cult la Memphis, unde era denumit ,trimisul/ vestitorul lui

Ptah* si ba- ul acestuia . Ulterior, raporturile dintre Apis si Osiris sunt din
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ce in ce mai puternice, ajungandu-se la crearea divinitatii Osor-Hapy, adica
Sarapis, iar mormintele apisilor sacri vor constitui un loc principal de peleri-
naj in Epoca Tarzie a Egiptului antic *’.

Sa analizam acum problematica Rosetau-lui, identificata de J. Hani cu
mormantul lui Osiris de la Memphis. Grafia numelui i1n marea majoritate a
cazurilor este determinata de semograma regiunilor muntoase si desertice.
Deoarece, cuvantul apare in general in context funerar, marea majoritate a
cercetitorilor a preferat si-1 traducd prin ,,necropola“ 8. C. M. Zivie resp-
inge aceasta traducere, preferand-o pe cea adoptatda de Ph. Derchain si
anume ,,loc de halaj* *.

In privinta localizirii trebuie sa avem in vedere doui realitati: repre-
zintd o zond geografica, adica teritoriul desertic asupra caruia isi exercita
autoritatea zeul Sokaris in incinta memphita, si era in stransa legaturd cu
Lumea de Apoi, asa cum reiese din Cartea celor Doua Cai si Amduat. Intre
cele doua realitati nu existd nici o contradictie, deoarece Sokaris era o divini-
tate funerara si in acelasi timp stapanul Rosetau-lui.

Inca in Textele Piramidelor ( §. 445 ) regele a fost identificat cu So-
karis al Rosetau-lui. In urma unor marturii din Epoca Imperiului se poate
presupune ca necropola de la Giza a facut parte din teritoriul sokarian al Ro-
setau-lui. Pentru unii autori, Rosetau era pur si simplu numele necropolei de
la Giza *°. Dupi o alta ipotezd, Rosetau era o zond a Saqqarei. In conformi-
tate cu textul unei stele de la Serapeum din timpul domniei lui Nektanebo 11,
mormintele apisilor sacri erau 1angd Rosetau *'. Tinand cont de afirmatiile
lui Plutarch cu privire la existenta unui mormant al lui Osiris la Memphis,
putem spune cd acesta era in legaturd cu Rosetau: ori reprezenta mormintele
apartinand apisilor sacri ( si ca atare trebuie sd avem in vedere divinitatea
Osiris-Apis, viitorul Sarapis ), adica Serapeum-ul, ori a fost in legdtura cu

Osiris care l-a asimilat pe Sokaris *2. Numai ca in acest ultim caz avem de-a
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face nu cu un mormant, ci cu un templu al lui Osiris construit la baza platou-
lui de la Giza ®.

Inainte de a trece la cealaltd localitate indicata de catre Plutarch, ca
posibil loc de mormant, trebuie subliniat faptul cd in cazul Memphis-ului
beneficiem si de o traditie in acest sens: se credea cd Serapeum-ul adapostea
fie capul lui Osiris, fie partile corpului divinitdtii care au fost reunite in cad-
rul acestuia .

Pasajul din De Iside cu privire la mormantul lui Osiris in apropiere de
Philae este interesant atdt datoritd faptului cd ofera unele detalii asupra
mormantului 1n sine, cét si in privinta ritualului care se practica. Diodor ( I.
22. 6) scria gresit despre ,,Osiris cel care se odihneste la Philae®. De fapt,
Porticul lui Hadrian de la Philae a conservat un text cu privire la morméantul
lui Osiris, despre care se presupunea ca existd pe insula invecinata numita
Biggeh 4. In Epoca greco- romani s-a raspandit pirerea conform cireia sub
insula se afla o cavernd uriasa care addpastea izvoarele Nilului. Deasupra
grotei exista o ,,movild sacra“ unde se spune ca a fost inmormantata o parte
din corpul lui Osiris, mai precis piciorul sting. Grecii au numit incinta sacra
de la Biggeh "APatov *6. Termenul corespunde expresiei egiptene antice j 3t
webt ( citeste 7at wabet) cu semnificatia ,,colind/ movila sacrd* *’. Plutarch
descrie locul ca unul interzis, unde preotii se deplaseazd numai intr-o anu-
mitd zi, si se referea probabil la o sdrbatoare funerara anuala, care demara la
22 Khoiak si tinea zece zile. Totusi, in concordantd cu Decretele de la Aba-
ton au fost celebrate in acelasi timp si ritualuri zilnice constand din libatiuni
de lapte pentru care au fost necesare 365 de vase de ofrande. A fost interzis
cantatul, iar pentru un anumit interval de timp pescuitul si prinderea pasa-
rilor ¥, Probabil la acestea din urma se referd, desigur intr-o manierd destul

de ciudata, si Plutarch cand afirma ca ,,nici pasarile nu zboara catre aceasta
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insuld si nici pestii nu se apropie...“ ¥. Papirusul Dodgson din secolul II 1.
Hr. descrie faptul ca doud persoane au fost mustrate din cauza faptului ca s-
au comportat scandalos in imprejurimi. Una dintre ele a fost acuzata ca
bause vin 1n timpul noptii ,,cand zeitele (probabil Isis si Nephtys ) erau in
vesminte de doliu“ ( r. 15 ), dar si pentru faptul cd au céantat si au petrecut
wtrezind din somn sufletul lui Osiris* ( r. 19 ) °°. Dupd cum a remarcat F.
Dunand, insula apartinea pe bund dreptate atat lui Osiris, cat si zeitei Isis,
,suverana din Biggeh“, ,stipdna Abaton-ului® !, Isis era cea care se afla la
Biggeh ca ,,una care-i protejeaza fortele si-1 supravegheaza pe cel cu inima
obosita* (adicad Osiris ) , unde-1 vizita in fiecare a 10-a zi pentru a-1 prezenta
libatiuni *2.

Anumite probleme ridica planta methis care umbreste mormantul lui
Osiris si este mai Tnaltd decat toti maslinii. AH. Junker a atras atentia asupra
faptului cd grota de la Abaton era numitd mn-t 3 ( citeste men-ta )*. Plu-
tarch, probabil a folosit pentru denumirea copacului care era in jurul mor-
mantului, numele pe care egiptenii il confereau grotei; se pare ca el a utilizat
o sursd care deja preluase gresit informatia, in orice caz, Plutarch are o
scuza: n-a fost la fata locului ! Ca atare, este mult mai plauzibil s avem de-a
face cu arborele jwy ( citeste zewey ), care apare in textele de la Abaton in
contextul libatiunilor de lapte si apa **, iar ba-ul lui Osiris se spune ca se afla
pe acelasi arbore *°.

Dupa F. Dunand, la Biggeh exista cel mai renumit mormant al lui
Osiris, care conferea insulei numele de ,,Inaccesibila* *®. Cert este faptul ci,
era un loc de pelerinaj destul de important pentru regii Ptolemei, dar si pen-
tru persoanele particulare pAna in anul 486 d. Hr. *’.

Busiris, actualmente Abl Sir Bana , era o localitate din centrul Deltei,

numitd Djedu si Andjet, iar mai tarziu ,,Casa lui Osiris, stapanul din Djedu®.
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Denumirea egipteand Per- Usir ( ,,Casa lui Osiris* ), a oferit in coptd formele

*Bovcipe si  “moveipy, iar in greacd Bovoipig **. Localitatea era capitala

nomei a IX- a din Egiptul de Jos *°.

Dupa sursele egiptene antice, in apropierea Busiris-ului putem locali-
za ,;malurile din Nedit* unde se presupune ca zeita Isis a descoperit cadavrul
sotului ei ®. Afirmatiile preluate de cétre Plutarch de la Eudoxos reflectd o
traditie tarzie. Astfel, dupd inscriptiile de la templul din Edfu membrele lui
Osiris se afld la Busiris ®, iar in Papirusul magic London & Leiden, col. 6.
25 se vorbeste de ,,marele cadavru care este la Busiris®, adica de corpul lui
Osiris ®2. Dupa Herodot ( II. 61 ), moartea lui Osiris a fost jelitd la Busiris.
Metropola, ca si Abydos-ul, a fost un important loc de pelerinaj . In aceasta
ordine de idei, dupi Textele Sarcofagelor ®, Busiris-ul era socotit punctul de
plecare spre marea célitorie ce trebuia intreprinsd la Abydos ®. Nu putem
incheia referirile la acest oras fara a mentiona ca a fost considerat si un im-
portant centru pentru desfasurarea misteriilor zeului in timpul lunii Khoiak.

In privinta ultimei asezari care si-ar revendica dreptul de a adaposti
mormantul lui Osiris, Plutarch, contrazicandu-1 pe Eudoxos, afirma: ,,... Ta-
phosiris nu necesitd nici o explicatie, deoarece chiar numele acestui oras
semnificd «Mormantul lui Osiris» ( 359 C ). Strabon ( XVII, 14; 16 )
mentiona doua habitatii numite Tanéoelpig : una in zona N. -V. a Deltei,
iar a doua la E. de Alexandria ®. Atat J. G. Griffiths, cat si J. Hani au crezut
ca Plutarch se referea cu siguranta la Taposiris magna ( cel aflat la N.-V. de
Alexandria) . Ceea ce se observi este faptul cd Plutarch n-a incercat si spe-
cifice mai mult despre ,,orasul* mentionat.

Explicatia corectd a acestei situatii ne-a oferit-o £, Chassinat %. Dupa
egiptologul francez este vorba de o eroare a ganditorului din Chaeroneea.

Foarte probabil, lui Plutarch 1 s-a explicat semnificatia expresiei tpht wsjr
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(citeste tepehet usir) si 1 s-a spus ca acesta este numele dat in general criptei
( tpht ) in care a fost depusd mumia lui Osiris. Intelegand gresit si inselat de
asonantd, el a recunoscut aici cuvantul grecesc Todo¢ si a dedus din acesta
ca se referd la orasul in care zeul a fost inmormantat. Cunoscut fiind faptul
ca In majoritatea cazurilor afirmatiile sale s-au bazat pe surse documentate si
probate de textele egiptene antice, este surprinzator ca Plutarch a situat mor-
mantul lui Osiris Intr-o asezare despre care in textele egiptene ( hieroglifice

sau chiar copte ) nu se spune nimic.
VI. 3. Misteriile lui Osiris in De Iside

Inainte de a analiza problematica misteriilor lui Osiris, asa cum a fost
ea perceputd de catre Plutarch, credem ca este necesar sa sintetizam cele
afirmate pana acum prin intermediul unor precizari referitoare la motivul
dezmembrarii corpului in Egiptul antic.

Actul in sine a fost atestat arheologic mai ales pentru perioada predi-
nasticd a istoriei faraonice. Obiceiul a disparut odata cu aparitia si dezvol-
tarea procedeului de mumificare. In schimb, literatura funerara a pastrat ima-
ginea dezmembrarii, conferandu-i o semnificatie bivalenta: fie reprezenta
unul dintre pericolele existente in Lumea de Apoi ®, care trebuia inlaturat cu
orice pret, fie era o percepere a nevoii de existenta, pe care nenumarate rituri
funerare de resuscitare au preluat-o in sensul unei , restitutio ad integrum*7° .

In contextul mitului lui Osiris, dezmembrarea corpului zeului are att
functie, cat si semnificatie dualista, corespunzatoare unei traditii dualiste.

Seth nu numai ca si-a ucis fratele, ci a savarsit un al doilea act de violenta,

mutilandu-i corpul.
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Dupd una din traditii, aceastda dezmembrare nu reprezenta altceva
decat o conditie a existentei ulterioare. Reasamblarea membrelor lui Osiris,
dupi o lunga cautare, a devenit prototipul ,,biruirii mortii. Imbalsimarea si
mumificarea in lumea mitului lui Osiris sunt echivalate cu redarea vietii cor-
pului. Dezmembrarea este ca atare un simbol al dezintegrarii unei entitdti vii
si imaginea miticd a mortii.

Conform unei alte traditii, acelasi episod mitic a devenit un mit etio-
logic, explicand raspandirea cultului zeului Osiris pe intreg teritoriul Egiptu-
lui. Partile corpului au fost rdspandite in mai multe orase ale Egiptului, unde
au fost pastrate ca relicve sfinte si formau nucleul cultului zeului 7.

In aceste importante localititi ale cultului zeului Osiris, mentionate de
catre Plutarch, evident cu exceptia lui Taposiris, se celebrau cu ardoare mis-
teriile zeului.

Zeita Isis este cea care le va institui, cu scopul de a perpetua luptele si
suferintele ei si din compasiune pentru oameni : ,,prin imagini ( eikOVQG ),
alegorii ( Uovoiwg ) si reprezentdri ( WIRMPETE ) ea uneste initierile cele
mai sfinte ( 4ylwTdTolg TeAetaic ) cu amintirea durerilor pe care le-a in-
durat, inchinand astfel...o invataturd de minte pentru barbatii si femeile care
au trecut prin nenorociri asemanatoare “ ( De Iside, §.27,361 D -E) 2.

O idee asemdnatoare gasim si la Diodor I . 20. 6: ,,Prin urmare,
trecand de la societatea oamenilor la cea a zeilor ( Osiris ) a primit de la Isis
si Hermes sacrificiile si toate celelalte onoruri celebre. Ei au instituit pentru
el (Osiris ) ceremoniile religioase si numeroase rituri secrete cu scopul de a
exalta puterea acestui zeu* .

Aceste pasaje referitoare la riturile secrete ne aduc aminte de doua ri-
turi funerare tarzii, cunoscute sub numele de Cartea Respiratiilor. Primul

dintre aceste rituri este atribuit zeitei Isis, iar cel de-al doilea lui Thoth,

242



Hemesul grecilor. Imaginea zeitei Isis, care executa ritul funerar in favoarea
lui Osiris este binecunoscutd ’*. Thoth era intotdeauna cel responsabil de in-
deplinirea ofrandelor funerare, el fiind si cel care redacta lista ofrandelor °.
Cele doua Carti ale Respiratiilor sunt destul de frecvente in Epoca Romana
st au fost elaborate in favoarea persoanelor defuncte. Textul cartii pe care o
numim ipotetic ,,Prima Carte a Respiratiei* ® demareaza astfel: ,,inceputul
documentului pe care Isis 1-a facut pentru fratele sdu Osiris, cu scopul de a
reinvia ba-ul sdu, de a reinvia cadavrul sdu, de a reintineri fiecare din partile
corpului sau pentru a doua oara“ ”’. In conformitate cu acest document, de-
functul va renaste ca si Osiris. Trebuie mentionat faptul ca identificarea
binecunoscuta a defunctilor cu Osiris si sensul expresiei ,,muritor care a de-
venit zeu*, deseori aplicata lui Osiris in textele funerare, au fost surprinse si
de autorii clasici. Revenind la textul egiptean de mai sus, concluzia expri-
mata ni se pare importanta: ,,Acesta ( adica reinvierea ) este un lucru care
trebuie bine ascuns. El nu permite ca un barbat sau o femeie sa-1 divulge cu
voce tare...“ 8. In P. demotic BM 10507 care incepe cu propozitia: ,,Cartea

« 79

pe care Isis a facut-o pentru Osiris* ”, scopul misteriilor lui Osiris este indi-

cat Intr-o manierd generala: ,tu vei fi puternic in Lumea de Apoi prin decre-
tul lui Isis “ .

Faptul cd zeita Isis a fost consideratd cea care a instituit misteriile lui
Osiris in lumea greco- romani este o parere general acceptata . In acest sens
citim numai un pasaj din P. Oxy. 1380: ,,tu esti cea care 1-ai facut nemuritor
pe marele Osiris...si ai ddruit tuturor tarilor initierea in misteriile sale* ¥,
Majoritatea savantilor este de parere ca la baza intemeierii misteriilor de
catre Isis nu se afla influenta greaca, in ciuda legaturilor pe care le are cu

Demeter, fondatoarea cultului eleusian *2

, c1 elemente ale vietii religioase
faraonice. De altfel, dupa cum am vazut, zeita joaca un rol important in mi-

tul lui Osiris.
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Motivele instituirii misteriilor erau: pietatea zeitei Isis fatd de sotul ei
si compasiunea fata de oameni. Credem ca este util sd reamintim ca o trasa-
turd esentiald a religiei egiptene in Epoca greco- romand era existenta sufle-
telor avide de ,,mantuire* si prezenta zeilor ,,umani‘. Astfel, Apuleius ( Met.
X1, 25 ) o numeste pe Isis sancta et humani generis sospitatrix perpetua .

Inscriptiile vorbesc in acelasi sens ca si Plutarch. Isis este numita
owtelpa, fiind probabil acea zeitate care si-a salvat adeptii de maladii si
pericole ®. Mantuirea pe care o asigurd este nemurirea ( ,,Isis este cea care a
inventat remediul care ofera nemurirea”, Diodor, I, 25), iar instrumentele
mantuirii sunt initierile, dupd cum ne prezintd mai multe aretalogii: ,,Sunt eu
( spune Isis ) care voi institui pentru oameni initierile® #. In Kore Kosmu 68
( 13 ) Isis st Osiris sunt creditati cu o functie similara la indicatiile lui Her-
mes *¢.

Plutarch, dupa cum am vazut, foloseste cuvantul teAetr, care poate
implica o doctrind si rituri secrete sau ,,sarbatori avand o oarecare traditie
mistica“ ¥’. Tnainte de autorul din Chaeroneea si Herodot a acordat o impor-
tantd mare reprezentdrilor, imaginilor in cadrul misteriilor egiptene. Herodot
numeste 0etknAa scenele misteriilor de la Sais ( II. 171 ), iar Plutarch
utilizeaza verbul defkvuutl pentru a desemna prezentarea de catre preotii
egipteni a vacii aurite ( De Iside, §. 39, 366 E ) si a statuilor lui Osiris ( De
Iside, §, 51,371 F).

Plutarch nu vorbeste direct de partea secretd a misteriilor lui Osiris,
dar el nu ignord acest aspect si- 1 invoca Intamplator, intr-o paraleld cu Dio-
nysos, amintind despre ,,dezmembrarea, invierea si renasterea® lui Osiris,
celebrate prin rituri ( De Iside, §. 35, 365 A ). Plutarch a descris in anumite

cazuri partea publicd a riturilor celebrate in timpul misteriilor lui Osiris.
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VI . 4 . Tipologia calendarului in Egiptul antic

Dupa M. P. Nilsson , elaborarea calendarului egiptean antic poate fi
consideratd cea mai importantd contributie in istoria cronologiei %%, Aceastd
remarcd pertinentd nu atrage dupd sine si faptul ca sistemul faraonic de
masurare a timpului poate fi considerat un fenomen solutionat, ca atare mul-
te Intrebari isi asteaptd inca raspunsurile in privinta calendarelor din Egiptul
antic. Una dintre acestea se refera la problematica denumirii lunilor, folosita
de sistemele calendaristice existente in Egiptul faraonic ¥.

Inventia egiptenilor antici in materie de calendar se poate rezuma ast-
fel: au impartit anul in 12 luni cu 30 de zile fiecare, la care au adaugat 5 zile
epagomenale. Sistemul in sine a fost numit calendar civil, denumire care
apare pentru prima datd in cursul secolului III 1. Hr. la Censorinus, in lu-
crarea sa De die natali, cap. XVIII %

Se pune intrebarea: cate calendare au existat in Egiptul antic ? Ras-
punsul oferit ne va ajuta considerabil in intelegerea corecta a datelor pre-
zentate de catre Plutarch cu privire la o serie de sarbatori legate de misteriile
lui Osiris.

La inceputul investigatiei noastre vom prezenta sistemele calendaris-
tice elaborate de strdini, care au avut mai putind sau mai multd influenta
asupra dezvoltarii calendarelor egiptene. In cele din urma ne vom concentra
atentia asupra tipologiei calendarelor indigene care va contine cheia pentru
solutionarea afirmatiilor lui Plutarch din De Iside cu referire la sarbatorile

religioase.
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1) Calendarul babilonian a fost cunoscut sub doua forme: pana la cu-
cerirea Egiptului de cédtre Alexandru cel Mare s-a utilizat calendarul babilo-
nian propriu- zis, iar dupa 332 i. Hr. s-a raspandit o varianta a acestuia si
anume calendarul religios iudaic. In 539 1. Hr. regele persan Cyrus a cucerit
Babylonul, iar in jur de 525 1. Hr. fiul si succesorul sau Cambyses a intrat pe
teritoriul Egiptului, inaugurand Epoca Primei Dominatii Persane. Persii au
adoptat calendarul luni-solar in care anul cuprinde fie 12, fie 13 luni lunare
si care exista in paralel cu anul solar °!,

In timpul dominatiei persane ( 525- 404 1. Hr. ) si mai tarziu, cu cativa
ani inainte de cucerirea de cdtre Alexandru, Egiptul nu si-a abandonat pro-
priul sistem calendaristic. Ocupantii au utilizat calendarul lor babilonian,
marturie stand formulele de datare din papirii arameeni din secolul V i.
Hr. %2,

Odata cu cucerirea alexandrina si inceputul Epocii Ptolemaice , calen-
darul babilonian a disparut din Egipt, dar cum Alexandru cel Mare a permis
existenta unui cartier iudaic in Alexandria, calendarul acestora a devenit
unul dintre calendarele Egiptului.

2) Calendarul lunar macedonean a fost introdus de Alexandru al III-
lea si succesorii sai, Ptolemeii *?, coexistand cu calendarul civil egiptean, iar
de la mijlocul secolului III 1. Hr., calendarul lunar macedonian a fost asimilat
calendarului civil. In cele din urma, calendarul macedonian a adoptat struc-
tura calendarului nativ egiptean, mentindnd numai numele macedoniene ale
lunilor.

3) Calendarul 1ulian intrd in vigoare incepand cu 1 ianuarie 45 1. Hr.,
dupa ce a fost adaugat un numar considerabil de zile, trecandu-se astfel de la
vechiul calendar roman de 355 de zile, la cel de fatd cu 365 de zile **. Calen-

darul 1ulian consta din cicluri de 4 ani, a 1461 de zile, din care 3 ani de 365
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de zile si un an de 366 zile. Reforma gregoriand din 1582 a schimbat rapor-
tul dintre anii bisecti si cei de 365 de zile de la 100/ 300 la 97/ 303 .

In Egipt, calendarul iulian a fost utilizat in special de romanii care au
rezidat in Egipt. Foarte probabil, Iulius Caesar, intrand in contact cu anul ci-
vil egiptean format din 365 de zile, a fost influentat de acesta in reformarea
calendarului roman. Dupa Pliniu, Caesar I-a avut ca sfatuitor in probleme de
astronomie si calendar pe invitatul alexandrin Sosigenes °¢. Deci, se presu-
pune ca sistemul iuliano- gregorian modern poate fi considerat un descen-
dent al calendarului egiptean antic *’.

4) Calendarul alexandrin a fost introdus de Augustus imediat dupa
cucerirea din 30 1. Hr. ®, care in esentd era egal cu calendarul civil egiptean,
la care se addugase o zi.

Dintre aceste patru calendare, cel babilonian n-a avut legaturi istorice
cu cel egiptean, cel macedonian a fost asimilat cu calendarul civil egiptean,
mai putin denumirile lunilor, calendarul iulian a fost inspirat din cel civil
egiptean, iar cel mai ,,egiptean® dintre cele amintite a fost calendarul alexan-
drin. Acesta din urma, dupa ce a coexistat intr-o scurtd vreme cu calendarul
civil, a devenit calendarul dominant al vietii cotidiene din Egipt.

In momentul cuceririi arabe, 640 d. Hr., calendarul alexandrin a fost
inlocuit de calendarul lunar musulman, insd a ramas calendarul minoritatilor
crestine, iar astazi este calendarul liturgic al bisericilor copta si etiopiena.

Inceputul anului egiptean putea fi marcat de un fenomen agricol sau
astronomic. Dacd avem 1n vedere inceputul anului din punct de vedere agri-
col, acesta nu poate fi decét inceputul revarsarii Nilului. Probabil inundatia a
jucat un rol important in elaborarea calendarului civil; de fapt, numele pri-
mului anotimp din calendar- akhet - se referd la inundatie. Daca la origine
inundatia a marcat inceputul calendarului civil, acest lucru n-a durat mult

timp. De-a lungul secolelor s-a creat un decalaj intre revarsare si inceputul
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anului, tinand cont ca acesta dura 365 de zile. Trebuie mentionat faptul ca
toate acestea nu i-au impiedicat pe vechii egipteni sa considere inundatia ca
un inceput al unor evenimente importante *°.

Datele astronomice sunt legate de aparitia heliacala , in iulie, a stelei
Sothis/ Sirius. Exista multe dovezi cd aparitia lui Sothis a fost considerata
inceputul anului %, Acest lucru este subliniat si de un pasaj din Decretul de
la Canopus : ,,..1n ziua aparitiei lui Sothis numitd «cea care deschide anul»
in scrierile Casei Vietii“ '°!.

Aparitia heliacala a stelei Sirius este mult mai sigurd pentru Tnceputul
anului egiptean decat inundatia Nilului, deoarece primul fenomen era mult
mai stabil in anul solar.

De-a lungul deceniilor au fost elaborate teorii care sustineau existenta
a doud calendare sothiace: unul lunar si altul solar. Calendarul lunar ,,origi-
nal“ identificat de L. Borchardtsi R. A. Parker era un calendar sothiac lu-
nar 92, Calendarul sothiac solar a fost propus de K. Sethe, dar ipoteza lui
este greu demonstrabila 1%,

Alte doua fenomene astronomice au fost considerate ca marcand
inceputul anului calendaristic: solstitiul de iarnd '* si solstitiul de vard '%.
Este foarte probabil insd ca aceste fenomene sd intre In discutie numai pen-
tru perioada tarzie a istoriei egiptene antice, in urma influentelor grecesti sau
babiloniene. Solstitiile si echinoctiile sunt mentionate in P. demotic Berlin
13147, verso + 13146 verso , datand din secolul I 1. Hr. 1%,

Daca este sd raspundem la intrebarea cate calendare au existat in
Egiptul antic, am putea afirma cd erau doud: calendarul civil si calendarul
lunar, iar calendarul lunar tarziu al lui L. Borchardtsi R. A. Parker se bazea-
za pe cel civil. De altfel, diferenta de baza dintre aceste doud calendare lu-
nare ipotetice ( cel timpuriu si cel tarziu ), rezida in stabilirea lunii acredi-

tatd ca purtdtoare a primei Luni pline.
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Oamenii de stiinta presupun ca in Egiptul antic, inainte de aparitia
scrisului, adica in intervalul mileniilor V- IV 1. Hr., a fost elaborat un calen-
dar al vietii cotidiene care avea un caracter lunar. Odata cu inventia scrierii a
fost inventat si un calendar independent de Luna, care dupa cum ne demon-
streazd durata lunilor a fost inspirat dintr-un calendar lunar. Noul calendar
consta din 12 luni, a cate 30 de zile, plus cele 5 zile epagomenale.

Acest calendar simplu, cunoscut astazi sub numele de calendarul civil,
a devenit calendarul vietii cotidiene pentru intreaga durata a istoriei egip-
tene, avand 365 de zile si care era paralel cu anul solar ( astronomic ).
Totusi, era mai scurt decat acesta cu un sfert de zi, fapt pentru care dupa 730
de ani lunile de iarnd au devenit cele de vara si invers. Dupa 1460 de ani,
calendarul civil a devenit oarecum egal cu cel solar.

Cele 12 luni au fost divizate in trei anotimpuri a cate 4 luni ( 120 zile )
astfel: akhet, peret si shemu. Cele 12 luni au fost numite dupa anotimpul
caruia i1 apartineau,iar locul lor in cadrul anotimpurilor a fost indicat de un
numdr. De exemplu, I- IV akhet, I- IV peret si I- [V shemu, nume care au
fost utilizate in intreaga istorie egipteana.

Rolul calendarului lunar, foarte popular in Egiptul predinastic, a fost
redus la rolul unui calendar religios si restrans la activitatea templelor, iar
numele lunilor reprezenta atat numele unei luni lunare, céat si numele unei
sarbatori din acea luna lunara '%’.

Structura calendarelor lunare este aceeasi, avand la baza ciclul per-
petuu al fazelor lunare, care determina ciclul perpetuu al lunilor lunare. Cei
care au alcdtuit calendarul trebuiau sd determine inceputul acestui ciclu per-
petuu, care putea fi stabilit prin alegerea unui eveniment fix al anului in
afara ciclului lunar si care conferea astfel un statut special lunilor lunare in

care acest eveniment se producea.
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Datorita faptului ca ciclul lunilor lunare isi urma propriul curs, acel
eveniment putea sa cada in oricare dintre zilele lunii lunare. Luna lunara in
care acest eveniment avea loc constituia in acelasi timp inceptul si sfarsitul .
Egiptenii au conferit acestei luni lunare numele de ,,cea care deschide anul*
sau ,,Re- Horus al celor doud orizonturi® si ,nasterea lui Re“ %, Dupa
aceastd lund, urmeaza prima luna lunara intreaga a anului lunar numita tek-
hey ( ,.betia®, dupa sarbatoarea betiei celebrata la acea datd ) '%.

Deci, in Egiptul antic erau cunoscute doua tipuri de calendare lunare,
cu o singurd diferenta si anume evenimentul care era ales pentru a desemna
inceputul anului. Primul tip de calendar lunar incepea in timpul verii si era
anuntat de aparitia heliacala a stelei Sothis. Acesta este calendarul lunar tim-
puriu si a coexistat de la inceputul istoriei egiptene cu calendarul civil. Luna
lunara in care apare steaua Sirius este numitad wep renepet. Calendarul lunar
timpuriu este intr-un fel paralel cu ciclul anotimpurilor daca avem in vedere
denumirile lunilor. De exemplu, numele lunii a 5- a, dupd wep renepet, este
shefet- bedet ,,mirosirea emerului“ !'%; aceastd lund lunard corespunzind
lunii decembrie sau ianuarie, cand se simte intr-adevar mirosul semintei,
dupd sezonul inundatiei.

In cel de-al doilea tip de calendar lunar, evenimentul care marcheazi
inceputul este prima zi a noului an civil, adica I akhet 1; prin urmare, acest
tip de calendar lunar a fost atasat calendarului civil si a fost denumit de catre
oamenii de stiintd calendarul lunar bazat pe cel civil. El a intrat in uzanta in
anul 1300 1. Hr. Ca atare, I akhet 1 civil a avut loc in timpul lunii lunare wep
renepet, iar urmatoarea lund lunard tekhey, incepe cu prima Luna noud din
luna civila I akhet.

Calendarul Ebers din secolul XVI 1. Hr., prezinta lista celor 12 nume

ale lunilor din calendarul lunar ''!. Aceste nume variazi, cum ar fi

spre exemplu lista tarzie de la Ramesseum, care cuprinde 12 nume, dar cu
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mai multe apelative ale zeilor '2, Probabil si in cazul Egiptului antic, atunci
cand se addauga inca o luna la cele 12 luni existente, se repeta unul dintre ac-
este nume ',

In epocile tarzii ale istoriei egiptene, calendarul civil purta numele
lunilor cum ar fi IV akhet, iar numele lunare redau termeni ca: Min, Ptah,
Hathor, etc. Existd si transferuri de nume ale lunilor de la un calendar la
celdlalt, mai ales dupa 1300 i. Hr., calendarul lunar bazat pe cel civil reflec-
tand legatura dintre calendarul lunar si cel civil. Relatia dintre calendarul lu-
nar bazat pe cel civil si calendarul civil consta in faptul ca numele lunilor in
cele doua calendare pot fi privite ca perechi. Astfel, fiecare luna civila isi are
propria sa ,,umbrd“ in calendarul lunar, iar datorita faptului ca luna civila
incepea mai repede decat perechea sa lunarad transferul numelui se efectua
avand in vedere aceastd diferentd temporald. O altd trasaturd a celor doud
calendare o reprezenta derivirile de nume. In acest caz, un numir de nume
au derivat din numele lunilor lunare cu scopul de a fi utilizate exclusiv in
calendarul civil. Rezultatul a fost crearea unui al treilea set de nume care ex-
ista pe langa cele doud amintite. Noul set de nume a fost deci unul civil, de-
rivat din cel lunar, avand o functie civila chiar dacd era lunar prin etimolo-
gie.

O lista a variantelor de nume uzuale in limba greaca este urmatoarea:
Thoth, Phaophi, Athyr, Khoiak, Tybi, Mekheir, Phamenoth, Pharmouthi,
Pakhons, Payni, Epiphi si Mesore.

Relatia de derivare este evidentd intr-o comparatie a lui ,,( zeita )
Renenutet® si ,,( zeul ) Khonsu* din calendarul lunar cu ,,cea ( sarbatoarea
sau luna ) a lui Renunetet” si ,,cea ( sdrbatoare sau lund ) a lui Khonsu* in
noul set civil. Existd chiar unele nume care sunt identice,. cum ar fi:

,Hathor* ( Athyr ) si ,,ka-ul ka-ului“( Khoiak ).
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In concluzie, calendarul civil in Egiptul antic prezinti o structurd sim-
pla. Astfel, anul civil cuprinde 12 luni, fiecare cu 30 de zile, urmate de 5 zile
epagomenale, fiind impartit in trei anotimpuri: akhet, peret si shemu, fiecare
anotimp avand patru luni. Numele lunii egiptene prezintd doud componente:
numadrul si numele anotimpului; de exemplu, I shemu 1 este ziua intai a
primei luni din shemu, adici al treilea anotimp, respectiv vara. In sursele hi-
eroglifice egiptene numele civile se refera intotdeauna la anotimpuri, iar in
sursele arameene, grecesti si copte acelasi nume civil egiptean al lunii a fost
redat prin nume teoforice, care sunt omogene; putem observa , eventual
variatii ortografice si dialectale ''*. Echivalentele de nume in greaca si egip-
teana sunt: Thoth = I akhet; Phaophi = Il akhet; Athyr = III akhet; Khoiak =
IV akhet; Tybi = I peret; Mekheir = II peret; Phamenoth = III peret; Phar-
mouthi = [V peret; Pakhons = I shemu; Payni = II shemu ; Epiphi = III
shemu si Mesore = [V shemu.

Dupa cum a remarcat J. Hani, tinand cont de problematica calendare-
lor egiptene, datele la care au fost celebrate anumite sarbatori au fost calcu-
late diferit, astfel: in Epoca Romand pentru una si aceeasi sarbdtoare vom
beneficia de doua sau chiar trei date diferite, existdnd chiar unele sarbatori

care au fost celebrate de mai multe ori ',
V1. 5. Sarbatorile lui Osiris

Informatiile pe care ni le oferd Plutarch in legatura cu sarbatorile
osiriace nu sunt prea detaliate, dar importanta lor rezida in precizarea date-
lor, el fiind singurul autor antic care se poate mandri cu aceasta performanta.

1. Sarbatoarea inundatiei ( 1- 5 Thoth )

Este meritul incontestabil al lui J. Hani sa depisteze in cadrul lui De

Iside data acestei sarbatori. Cu toate acestea, dupa cum vom vedea, exista
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unele inadvertente in afirmatiile sale. Prima se referd chiar la denumirea sar-
bitorii: ,,Féte de I’Inondation ou du Lever de Sothis* ''®. Dupd cum am pre-
cizat mai sus, exista un decalaj intre momentul inceperii inundatiei si apa-
ritia heliacala a stelei Sothis, iar din punct de vedere astronomic ultimul era
un fenomen mult mai sigur pentru stabilirea inceputului anului solar. Cu
toate acestea, in cazul investigatiei noastre ni se pare mult mai indicat sd
vorbim numai de sdrbatoarea inundatiei.

Plutarch nu mentioneaza direct aceasta sarbatoare, dar In momentul in
care se referd la sacrificiile umane din Eileithyiaspolis, care au avut loc in
timpul zilelor caniculare ( De Iside, §. 73, 380 D ) '7, acest eveniment tre-
buia sa coincida cu sarbatoarea osiriaca a inundatiei.

Aceasta sarbatoare a fost celebrata pe teritoriul intregului Egipt, fiind
in stransa legaturd cu Isis si Osiris, mai precis cultul acestora. Dupa mar-
turiile antice ea a avut loc la 1 Thoth al anului sothiac ( = 19 iulie dupa ca-
lendarul iulian, adicd 7 iulie n calendarul gregorian ), cand teoretic apare si
steaua lui Isis, adica Sothis.

Manifestarea are un caracter sezonier, fiind in stransa legatura cu ci-
clul agrar al Mitului lui Osiris: inundatia reprezenta unirea lui Osiris, cel
care simboliza apele Nilului, cu zeita Isis, adica ,,pamantul negru* al Egiptu-
lui.

In conformitate cu o traditie tarzie relatata de citre Pausanias ( X. 32.
18 ) ® originea inundatiei rezida in lacrimile zeitei Isis, cea care plangea
deasupra corpului zeului Osiris.

Decretul de la Canopus si cel emis la Memphis mentioneazd aceastad
sarbdtoare, iar dupa ultimul document ea trebuia si dureze cinci zile '*°.
Potrivit marturiilor literare '2° aceasta sirbdtoare reprezenta un prilej de adu-

nare a locuitorilor Vaii Nilului, care-si manifestau bucuria cu acea ocazie.
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Ritualul sarbatorii antice nu este cunoscut cu precizie, desi J. Hani ni-1
prezintd destul de detaliat '?!, folosindu-se in special de observatiile lui R,
Merkelbach ' . Conform acestuia sarbatoarea revarsarii Nilului era o sar-
batoare regald, care ar comemora victoria mitica a lui Horus asupra insotito-
rilor lui Seth, act reprezentat prin strapungerea digurilor. Dupa cum a obser-
vat, pe buna dreptate, F. Dunand '#  nimic nu ne permite si afirmim ca
data atribuita celebrarii victoriei lui Horus, adica intervalul 21- 25 Mekheir,
trebuie raportatd la 1 Thoth, cind incepea inundatia* ',

Cu toate acestea, semnificatia osiriacd a sarbatorii este dovedita de
afirmatiile unor autori clasici. In primul rand, Plutarch ( De Iside, §. 38, 365
E- 366 A ) % aminteste de faptul ca Nilul, emanatia lui Osiris, acopera si
fertilizeaza pamanturile care reprezintd corpul zeitei Isis. Ca atare, el suge-
reaza si o legdtura intima intre cei doi rezultatul careia fiind nasterea Iui Ho-
rus.

La acelasi eveniment se refera si Heliodor ( Ethiop., 1X. 9 ) cand
aminteste de sarbatoarea revarsarii Nilului, precizand ca unirea dintre apele
Nilului si pamantul Egiptului este insasi sursa vietii ; contopirea celor doua
elemente reprezenta pentru ,,initiati uniunea dintre Isis si Osiris 6,

Episodul a fost relatat si de catre Nonnos ( Dionys. XXXVI, 331-332)
care amintea de ,,sotia umeda®, adica de Isis, si califica Nilul, adica pe
Osiris, ca unul care ,,acopera cu saruturile sale umede logodnica insetati* 127,

In incheiere este interesant si amintim o sirbatoare locald legata de
nasterea zeitei Isis- Nepherses la Soknopaiu Nesos, care In conformitate cu
calendarul alexandrin incepea la 26 Epiphi, adica 31 iulie dupa calendarul
gregorian. AtAt R. Merkelbach '8, cat si F. Dunand '*® au vazut o legiturd

intre nasterea zeitei si inceputurile inundatiei. Acest exemplu nu exclude de-

calajul intre cele doud fenomene, ca si datele diferite la care se sarbatoreau.
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2. Sarbatoarea distrugerii inamicului ( 9 Thoth )

Atat J. Hani '*° cat si C. Froidefond '*'au identificat pe data de 9
Thoth a calendarului alexandrin ( = 6 septembrie ? ) o sarbatoare pe care ei
au numit-o ipotetic a ihtiofagiei domestice, bazdndu-se pe un fragment din
De Iside ( §. 7,353 C- D ): ,,...Preotii se abtin de ( a ménca ) orice peste si In
ziua a 9- a a lunii Thoth, cand toti egiptenii consuma peste fript in fata usii
( casei lor ), preotii nu gusta pestele, ci il ard in fata portii ( casei lor ) 132,

Trecand in revista sarbatorile nationale, regionale si pe cele individu-
ale celebrate pe teritoriul Egiptului **> n-am reusit s depistim o sarbatoare a
ihtiofagiei domestice. La o simpla analiza a textului lui Plutarch se poate ob-
serva cd emfaza enunturilor sale cade pe atitudinea preotilor. Se stie ca egip-
tenii antici, desi au socotit in general pestii animale nevatamatoare, totusi le-
au impartit in fiinte bune si rele **, dihotomie care a ramas o trasaturd carac-
teristica a religiei egiptene tarzii.

In acelasi timp, nu considerdm ci afirmatiile lui Plutarch ar trebui rup-
te de context, adica de Mitul lui Osiris; in conformitate cu acesta, zeita Isis a
reusit sd recupereze toate partile corpului transat de catre Seth, cu exceptia
phallus-ului, care a fost devorat de pesti, motiv pentru care marea majoritate
a egiptenilor 11 detestd ( De Iside, §. 18, 358 B ). Putem vorbi chiar de un
tabu fatda de pesti, iar cum afirma Chaeremon: ,,...dintre toate produsele
Egiptului, ei ( egiptenii ) se abtin sd consume toate speciile de pesti... %
Trebuie precizat cd animalele aflate in mlastini au fost considerate avand un
caracter sethian, credintd aflatd in stransa legaturd cu mitul si cultul lui
Osiris 3¢, A ménca un peste presupunea ideea consumdrii unui inamic in-
vins, fiind vorba de Seth sau de o manifestare a acestuia, iar arderea lor
semnifica distrugerea totald a lor 17,

La Edfu exista un rit al calcarii in picioare a animalelor thyphoniene,

printre care si a pestelui, acesta fiind identificat cu inamicul lui Horus 8. La
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Esna , la data de 1 Payni, se plasau 4 pesti in directia celor 4 puncte cardi-
nale, unde se inscriau numele dusmanilor regelui, se ardeau pestii si se arun-
cau resturile lor in canal ',

Calendarul zilelor faste si nefaste de la Cairo mentioneaza in prima
lund a anului o serie de restrictii privind consumarea unor specii de pesti,
astfel: pe I akhet 9 ( 15 iulie in calendarul gregorian, 27 iulie in calendarul
iulian s1 10 Epiphi in calendarul kopt ), pe I akhet 11 ( 17 1ulie in calendarul
gregorian, 29 iulie in calendarul iulian si 12 Epiphi in calendarul copt ), pe I
akhet 14 ( 20 iulie in calendarul gregorian, 1 august in calendarul iulian si
15 Epiphi in calendarul copt ) si pe I akhet 15 ( 21 iulie in calendarul gregor-
ian, 2 august in calendarul iulian si 16 Epiphi in calendarul copt ) .

In legaturd cu data exactd a acestei sarbatori credem ci ea ar fi avut
loc candva in jurul lui 15 iulie dupa calendarul gregorian = 27 iulie dupa
calendarul iulian. Desigur, datele propuse reprezintd numai o ipoteza de lu-
cru.

3. Sarbatoarea lui Hermes- Thoth ( 19 Thoth )

Dupa Plutarch: ,,Pe data de 19 a primei luni ( a anului ), e1 ( egiptenii)
tin sarbdtoarea lui Hermes si mananca miere si smochine, in timp ce afirma:
«dulce este adevarul»™ ( §. 68, 378 B ) *!. In Calendarul lui Ramses al III-
lea de la Medinet Habu este amintita o sarbatoare a lui Thoth in ,,prima luna

9“ 142

a inundatiei , ziua 1 , 1ar conform Calendarului de la Esna la ,,19 Thoth

( se celebra ) sdrbatoarea lui Thoth, cel mare, in intreaga tard* ',

Mierea a avut un rol important in viata egiptenilor atat din punct de
vedere economic, cat si religios '*. Atata timp cét in componenta numelui
faraonului Egiptului de Jos intra si semnul albinei, intre vietate si cultul regal
existase o stransa legatura; mai mult, la Sais, tot in regiunea Deltei, existase
o0 ,,cetate a albinei, unde se adora o forma locala a lui Osiris. Dupa anumite

ipoteze, corpurile celor decedati au fost tinute in miere %, iar dupa un pasaj
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din P. Salt 825, albina, cea care producea mierea atat de importanta pentru
zei, a fost creatd, ca si mierea, din lacrimile Iui Re . Dupa o traditie antica,
mierea era asociatd cu apele binefacitoare ale Nilului '¥7. Smochinele erau
nelipsite in cazul unor ofrande , avand un oarecare rol si in medicina fara-
onica '®. Dupa Plutarch, mierea si smochinele sunt simboluri ale adevarului,
iar expresia de la sfarsitul frazei citate din De /Iside trebuie sa se refere la o
ceremonie de prezentare a ofrandei lui Maat, divinitate cu care zeul Thoth a
fost 1n stransa legaturd, iar mierea simboliza cateodata ,,dulceata adevarului
divin.

4. Sarbatoarea bastonului solar ( 23 Phaophi )

Punctul de plecare in incercarea de elucidare a naturii si datei acestei
sarbatori il reprezintd urmatorul pasaj: ,,Pe ziua de 23 (‘a lunii ) Phaophi ei
( egiptenii ) celebreazd nasterea bastonului Soarelui, dupa echinoctiul de
toamna, ceea ce denota cd are nevoie de sprijin si proptea in timp ce pierde
treptat din caldura si luminozitatea sa si se indeparteaza de noi, coborand,
inclinAndu-se pe orizont “ ( De Iside, §. 52,372 B- C) ¥,

In primul rand, expresia Baxtnpiac nAfov ,baston ( suport ) al Soa-
relui“ nu are echivalent in limba egipteand. Din punct de vedere mitologic
cuvantul iewen semnifica ,,pilon, suport™ al cerului, devenind un simbol al
fortei, fiind in special asociat cu localitatea Heliopolis. Conceptul, mai ales
in textele Epocii greco- romane, era si un epitet frecvent al lui Osiris, fiind in
stransd legdtura cu Iewenet, adicd Dendera '*°. In conformitate cu diferite
variante ale mitului solar egiptean antic, Re, spre sfarsitul domniei sale te-
restre, imbatranind, avea nevoie de un baston pentru a se ,,deplasa“. Daca
avem in vedere ca deja in epoca lui Plutarch echivalenta Re ( Soare ) =
Osiris era o realitate, putem sa ne gandim la expresia metaforica a gandito-
rului din Chaeroneea. Cu toate acestea, o sarbatoare de acest gen, luand in

considerare si cele afirmate pand acum, nu exista la egipteni. C. Froidefond,
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avand in vedere jocul de cuvinte kKALVOpEVOV - TAAYLOV , sugera o sursad
greacd, din pacate neidentificata .

Data presupusei sarbatori este dificil de stabilit. Daca avem in vedere
ca Plutarch, de obicei, ne prezinta datele in sistemul calendaristic alexandrin,
atunci 23 Phaophi nu poate fi decat 20 octombrie, data la care se pot observa
din punct de vedere astronomic anumite perturbari cauzate de echinoctiul de
toamna %2,

5. Funeraliile lui Osiris ( 17- 20 Athyr )

Sarbatorile osiriace au un caracter sezonier si implicit agricol. Dupa
cum am vazut, prima sarbatoare este cea a inundatiei, iar a doua este cea a
semanatului si a germinatiei.

Osiris a fost considerat ca fiind incarnat in plante, iar odatda cu re-
tragerea apelor, asistam la reaparitia vegetatiei, ceea ce poate fi considerata o
,,descoperire” ( ebpeoig ) a zeului. Perceput ca zeu al apei, el a disparut cu
fluxul Nilului in mare ( De Iside, §. 32, 363 D ) '*3. Zeita Isis a fost cea im-
plicatd in cautarea sotului ei, Osiris fiind regdsit in apa potabila a Nilului si
in graul care incolteste; dar pentru a incolti, era necesara imprastierea
grauntelor in padmant. Ca atare, Osiris - zeul vegetatiei '>*- este mort si in-
gropat, iar moartea zeului si lamentatiile In semn de doliu se afld in stransa
legatura cu ardturile pamantului. Aceasta este schema gandirii mitice adi-
acentd riturilor, constituind ceea ce se cheama ,,funeraliile lui Osiris* (De
Iside, §.42: *Oaipidog tadaic ) .

In aceastd ordine de idei, relevante sunt urmatoarele afirmatii ale lui
Plutarch: ,,...Ei spun ca Osiris a disparut in luna Athyr...atunci preotii, printre
alte ceremonii triste, pentru a figura doliul zeitei, acopera o vaca auritd cu un
vesmant de in negru- deoarece ei cred cd vaca, ca si pamantul, este o imagi-

ne a lui Isis - si 0 expun continuu timp de patru zile, incepand cu ziua a 17-a
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a acestel luni. Fenomenele pe care le jelesc sunt patru la numar: in primul
rand deplang scaderea si retragerea Nilului; in al doilea rand, diminuarea
vanturilor din nord, complet stapanite de vanturile din sud; in al treilea rand,
scurtarea zilei, devenitd mai putin lungd decat noaptea; si inainte de toate,
denudatia pamantului, impreund cu dezgolirea copacilor, care cu aceastd
ocazie isi pierd frunzele. In noaptea celei de-a 19 zi, ei coboari spre mare.
Stolistii si preotii aduc o cista sacra, care contine o mica cutie de aur. Ei
toarnd in aceasta putind apa potabild pe care au adus-o cu ei si atunci asis-
tenta striga : «Osiris a fost regasity. Dupa aceea, amesteca pamantul fertil cu
apa si combinandu-1 cu arome pretioase si tdmaie, ei modeleaza o figura in
forma de semilund, pe care o imbracd si o impodobesc, sugerand astfel ca
pentru el acesti zei sunt esenta pamantului si a apei ( De Iside, §. 39, 366 E-
F) 155.

Daca analizdm datele pe care le detinea Plutarch in legatura cu ano-
timpurile egiptene se poate afirma ca acestea nu se bazau pe realitatea fara-
onica. In timpul lunii Khoiak, ultima lund a inundatiei, vantul care bate din
nord nu inceteazd in luna decembrie. Apoi, nu existd o denudatie a paman-
tului si nici o prelungire marcantd a duratei noptilor. La fel, nu se produce o
vestejire a plantelor, urmata de caderea frunzelor, ci mai degraba acum apar
semnele noii prosperitdti, odata cu insdmantarea, care urmeaza scaderii nive-
lului apelor. Din intreaga povestire a lui Plutarch, redata pana acum, numai
acest ultim aspect concordad cu realitatea egipteand. De aici se poate trage
concluzia ca Plutarch, ori mai degraba sursa pe care a utilizat-o, nu era des-
tul de familiarizat cu fenomenele geo- climaterice ale Egiptului antic.

A sugera faptul ca sarbatoarea lui Osiris in timpul lunii Khoiak ( la
Plutarch Athyr ) a fost strans legatd de un anotimp, pare sa fie in concor-

dantd cu realitatea: ea a fost o sarbatoare a reinceperii cultivarii pamantului.
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Dupid R. A. Parker ¢ sarbatoarea Khoiak a fost una a calendarului lunar si
ca atare, de-a lungul timpului, era mai putin fixa.

Referitor la aceasta sarbdtoare trebuie precizat ca a fost inregistratd in
forma ei detaliata numai prin intermediul capelelor osiriace de la Dendera,
adicd in timpul ultimilor Ptolemei, in orice caz dupd 80 1. Hr. 7. Desi se
spune ca a fost celebrata in templele intregului Egipt, in afara de capelele in-
dicate mai sus, textul misteriilor apare sub forma unor pasaje, dar niciodata
in intregime, la Hibis, capela lui Sokaris de la Dendera, la Philae, la Edfu si
pe o cuva ineditd descoperitd la Coptos ( Muzeul din Cairo- JdE 37516) %,
alte surse, unele continand informatii mai detaliate, vor fi mentionate mai
jos.

In Calendarul de la Edfu intreaga luni Athyr a fost numiti ,,Sarbitoa-
rea ( Stipanei ) Denderei *°. Totusi, existd un indiciu in legdturd cu coinci-
denta datelor: in Calendarul Cairo No. 86637 ( rt. 14, 8- 10 ) se afirma des-
pre Isis si Nephtys cd, la 17 Athyr, il jelesc pe Osiris la Sais si Abydos-ul
este martorul sosirii ,,celor care varsa multe lacrimi 1%, Pe de alta parte, un-
ele asemanari dintre relatdrile lui Plutarch despre sdrbatoarea din Athyr si
textele capelelor osiriace de la Dendera din timpul sarbatorii Khoiak, 1i de-
termind pe unii cercetatori sd presupund ca avem de-a face cu descrierea
aceleiasi sarbatori 6!,

Discrepantele intre numele lunilor se pot explica daca tinem cont de
parerile emise de R. A. Parker : ,,0 solutie mult mai plauzibila este faptul ca
anul civil a fost aproape identic cu anul «sothiac» in ultima parte a vietii lui
Plutarch si aceste date sunt cele ale anului civil redate in termenii calendaru-
lui alexandrin...Presupunand ca aceasta sarbatoare a inceput pe 16 Athyr, 16
Athyr alexandrin ar fi echivalentul lui 12 Khoiak civil in anul 76 d. Hr. Pre-

supunand ca aceasta sarbatoare a luat sfarsit pe 20 Athyr, 20 Athyr alexan-
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drin ar fi 30 Khoiak civil in anul 132 d. Hr. Este probabil ca aceste date sa
reflecte un an care s-a situat intre 76 d. Hr. si sfarsitul vietii lui Plutarch‘!¢2,

La Dendera, pe acoperisul templului exista 3 capele situate la est si 3
capele vestice, care ne furnizeaza scene si inscriptii simbolice referitoare la
protejarea cadavrului lui Osiris si a pregitirii acestuia pentru renastere ',
Capele asemanatoare existau si in alte locuri sfinte cum ar fi: Philae, Hibis,
etc., insa importanta acestora era mai redusa.

In conformitate cu datele furnizate de inscriptiile de la Dendera, in in-
tervalul 12- 30 Khoiak se celebrau Misteriile lui Osiris. Pentru a intelege
unele afirmatii ale lui Plutarch se impune prezentarea calendarului ritual al
capelelor osiriace %,

Ziua de 12 Khoiak reprezinta inceputul misteriilor, care dureaza 19
zile. La a 4-a ord a zilei ( dupa coloana 101 a textului din capela esticanr. 1)
are loc pregatirea orzului si a nisipului destinat formarii statuetei lui Khen-
tamentiu si pregdtirea relicvei divine. Ele se cantdresc si se amesteca, se pun
intr-un tipar al imaginii divine si in bazinul relicvei divine, care sunt depuse
apoi in ,,cuva- gradina®, intre doud impletituri de stuf ( col. 18, 23, 107 ) si
udate in fiecare zi ( col. 18- 20, 23- 25, 100- 108 ), pana pe 21 ale lunii.

La 14 Khioak , la a 3-a ora a zilei ( col. 116 ), incepe pregatirea mate-
rialului din care va fi confectionatd statueta lui Sokaris, care nfasuratd in
ramuri de sicomor, este conservata intr-un vas de argint pana pe data de 16
Khoiak ( col. 33- 35, 116- 121 ).

La 15 Khoiak incepe decorarea sicriului, destinat sa primeascad imagi-
nea lui Sokaris ( col. 43, 146 ). Zeul este denumit Osiris- Khentamentiu (col.
42 )., iar in alte pasaje Sokaris- Osiris- Khentamentiu ( col. 116 ). Acum se
vor amesteca ingredientele care compun unguentul sacru si a carui fierbere

va incepe pe 18 si se va termina pe 23 Khoiak (col. 72, 147- 148).
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La 16 Khoiak, la a 3-a oara a zilei, un preot va lua vasul de argint
continand materialul pregdtit in ziua de 14 pentru confectionarea imaginii lui
Sokaris. Este adus tiparul lui Sokaris, apoi este uns cu o substantd si se
varsa in tipar continutul vasului de argint. Odata umplut si inchis, tiparul
este asezat pe un pat, in ,,Camera patului, care se afla in ,,Pavilionul aco-
perit ( col. 35, 121- 125 ). In timpul acestei zile are loc «Sarbatoarea des-
chiderii Casei». Atunci, zeul iese impreuna cu Anubis, face un tur al tem-
plului si al necropolei sacre, fiind precedat de 4 obeliscuri si de ,,zeii pe
suporturile lor* ( col. 82- 83 ). Aceasta sarbatoare are loc din nou pe 24
Khoiak.

La 19 Khoiak statueta lui Sokaris este scoasa din tiparul sau ( col. 36,
92, 126), fiind pusa pe un soclu de aur si expusa la soare, apoi unsd in con-
tinuu cu tdmaie si stropita cu apd pana in 23 Khoiak.

La 20 Khoiak se tese ,,marea bucata de stofa*, incepand cu a 8 -a ora a
zilei si se termind la aceeasi ora din a doua zi ( col. 50- 51 ).

La 21 Khoiak are loc sfarsitul germinatiei. Tulpinile de orz germinat
care se afla deasupra si dedesubtul tiparului lui Khentamentiu si a bazinului
relicvei divine, in cuva- gradind, sunt scoase, apoi transportate la necropola
sacra pentru a fi Tnmormantate ( col. 108- 109 ). Tiparul lui Khentamentiu
este scos din cuva- gradina, deci imaginea sacra a fost extrasa. Cele doua
parti din care se compune, dupa ce au fost unse cu tdmaie, sunt reunite si
legate cu ajutorul a 4 bentite ( col. 20, 25, 112 ). Se lasa apoi la soare pentru
a se usca pana la a 5-a ord a zilei ( col. 25 ). Se procedeaza la fel si pentru
bazinul relicvei divine ( col. 20, 113 ), ale carei doua parti, dupa ce au fost
reasamblate, sunt Tnvelite intr-o stofa ( col. 113 ). Tiparul lui Sokaris este
uns de 4 ori cu ulei de smirna ( col. 144- 145).

La 22 Khoiak a avut loc procesiunea nautica pe lacul sacru al templu-

lui ( col. 78 ), la ora a 8-a a zilei ( col. 21, 73 ). Ea consta din 34 de barci de
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papirus purtand statuile lui Horus, Thoth, Anubis ,Isis, Nephtys, fiii lui Ho-
rus si alte 29 de divinitati, ca si 365 de lampi ( col. 2- 22, 73- 78, 113- 114).
La Inceputul ceremoniei, imaginile divine sunt invelite in 4 stofe si transpor-
tate la ,,mormant* (col. 22 ). Unguentul care a fost preparat pe 15 Khoiak si
pus pe foc pe 18 Khoiak, este luat de pe foc ( col. 147 ).

La 23 Khoiak statueta lui Sokaris este pusad pe un soclu de bazalt la a
3-a ord a zilei, pictatd si apoi uscata timp de 2 ore la soare. Are loc purifi-
carea, uscarea §i prepararea stofelor ( = panzelor ) destinate infasurarii
statuii ( col. 148- 149 ). Statueta se picteazd cu figurile copiilor lui Horus
(col. 149 ), se fixeaza pe ea cele 14 amulete rituale, apoi se fierbe vinul pen-
tru imbalsdmare.

La 24 Khoiak stauteta lui Sokaris este Inchisa intr-un sicriu de lemn si
depusa Tn mormant la ora a 9-a a serii. Efigia aceluiasi zeu facutd in anul
precedent este dezvelitd, iar bentitele ei sunt inlocuite. Se executa toate ri-
turile de inmormantare ( col. 129 ), apoi se depune pe ramuri de sicomor
(col. 97, 130 ), unde ramane pana pe 3o Khoiak, cand este Tnmormantata in
necropola sacrd. Trebuie remarcat faptul ca figurina lui Khentamentiu si a
bazinului relicvei divine din anul precedent sunt scoase, infasurate si inchise
fiecare intr-un sicriu de sicomor si vor fi inhumate tot la 30 Khoiak. Ziua de
24 Khoiak este ziua bucuriei in intreaga asezare, deoarece incep riturile de
inmormantare.

Intervalul 24- 30 Khoiak are o semnificatie mistica importantd. Imagi-
nea divind veche ( singura admisa Tn mormantul definitiv ), odatd ce a fost
reinfasuratd, a fost asezata pe un pat, pe ramuri de sicomor, pana la inmor-
mantare. Cele 7 zile care incep sub aceasta forma, simbolizeaza perioada de
crestere a lui Osiris la sanul mamei sale Nut, aceasta fiind reprezentatd prin

ramurile de sicomor ( col. 98 ).
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La 30 Khoiak are loc inmormantarea celor 3 simulacre sacre ( statu-
etele lui Sokaris, Khentamentiu si relicva divina ), intipdrite anul anterior
( col. 22- 23, 36, 96, 114- 116, 129 -131 ). Ele sunt conduse la necropola la
ora a 3-a a noptii. Misteriile se sfarsesc prin ridicarea stalpului Djed ( col.
26, 85,96 ).

Dupa cum am observat, ritualul contine descrierea minutioasd a unui
anumit numar de obiecte folosite in timpul celebrarii misteriilor. Dintre aces-
tea, cel putin 6 sunt demne de amintit pentru intelegerea corecta a celor
afirmate si descrise mai sus.

I.,,Cuva-gradind* a lui Khentamentiu

,,Gradina* se prezintd sub forma unei cuve patrate din bazalt de 0, 65
cm (un cot si 2 palme ) latura si 0, 28 cm adancime ( 3 palme si 3 degete ).
Ea se afla pe 4 suporturi. In partea de jos, in mijloc are o gaurd de dimensi-
uni mari pentru scurgerea apei varsate in fiecare zi cu un vas de aur numit
wesheb, pentru udarea orzului, care germina in tiparul lui Khentamentiu si in
bazinul relicvei divine. ,,Cuva- gradina* era decoratd la exterior cu scene
reprezentand ,,lucrdrile gradinii ca si zeii protectori ai lui Osiris in gradind“
(col. 16). Cuva a fost invelitd cu o panza si inchisd cu un capac de lemn
(col. 16, 110 ). Tiparul lui Khentamentiu si bazinul relicvei divine umplute
cu orz si nisip au fost agezate in cuva intre doua impletituri de stuf (col. 18).
Aceasta ,,cuva- gradina“ incepand cu 12 si pana in 21 Khoiak, se uda zilnic
pana ce semintele germineaza.

II. Tiparul lui Khentamentiu

Acesta era de aur si compus din doua parti, avand aspectul unei mumii
in forma umana care purta o coroand alba. Era lung de 1 cot (=0, 52 cm ) si
avea o latime la nivelul toracelui de 2 palme ( 0, 15 cm ). Cele douad parti ale

tiparului sunt puse una langa alta in cuva si inainte de umplere sunt acoperite
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in interior cu o panzd de in pentru a evita ruperea mulajului si a face mai
usoara manipularea.

Dupa ce au fost scoase din tipar, cele doud jumatati ale imaginii sunt
reunite intr-o statuetd completd. Ea se unge cu tamaie, se leaga cu 4 bentite
de papirus si se expune la soare timp de o zi. Ulterior Khentamentiu este
inchis Intr-un sicriu .

III. Bazinul relicvei divine

Acesta era tot un tipar dar de dimensiuni mai reduse, fiind utilizat
pentru confectionarea unei relicve a corpului divin, fard a se preciza care
parte. Poate, reprezinta simbolic relicvele lui Osiris, care au fost adunate din
mai multe orase sfinte. Din punct de vedere dogmatic este in stransa legatura
cu Khentamentiu, fiind numita ,,relicva acestui zeu*.

Bazinul era de fapt o cutie patratd de bronz, compusd din doua parti
simetrice. Tiparele acestora au fost umplute cu un amestec de orz si nisip,
fiind plasate separat in ,,cuva- gradind“, unde raman de la 12 Khoiak pana la
21 Khoiak, timp necesar pentru germinarea orzului. Pe 24 Khoiak bazinul
din anul precedent, uns cu unguente si invelit Tn panza, marcat cu numele lui
Khentamentiu, este inchis intr-un sicriu de sicomor care va fi ITnmormantat
pe 30 Khoiak, ziua incheierii misteriilor.

IV. Tiparul lui Sokaris

Comparativ cu cel al lui Khentamentiu are un aspect diferit: este in
forma unei mumii androcefale, purtind o peruca divina cu uraeus, tinand
sceptrul si aparatoarea de muste incrucisate pe piept si o barba falsa. Difera
si din punctul de vedere al materialelor din care a fost confectionat. Dupa ce
a fost umplut cu orz si nisip, a fost depus pe un pat de aur, intr-o ,,Camera a
patului® ( col. 36, 92, 126), unde a fost pastrat intre 16 - 19 Khoiak ( col. 35,

121), timpul intregii germinari mistice.
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V. Barcile procesiunilor nautice

Aceste barci masoard 1 cot si 2 palme ( cca. 0, 68 cm ) si au fost exe-
cutate din papirus. Procesiunea nauticd din 22 Khoiak se compunea din 34
de barci Tmpartite in doud grupe pe lacul sacru: 17 la vest si 17 la est (col.
78 ). In barci se aflau tiparul lui Khentamentiu, bazinul relicvei divine si fi-
gurinele altor divinitati, care pazesc pretioasele simulacre divine; ele poarta
365 de lampi. Trebuie remarcat faptul ca statuia lui Sokaris nu apare in
aceasta ceremonie, deoarece ea a fost modelatd pe 24 Khoiak.

VI. Vaca Remenit

Vaca Rementit - ,, Purtatoarea® - era executata din sicomor, placat cu
aur (col. 68 ) si mdsura 1 cot ( = 0, 52 cm ) lungime ( col. 69). Ea purta
coroana afef, un colier de lapis- lazuli, iar pe spate imaginea unui scarabeu.
Fiind scobita, in interior se afla un ,recipient sfant“, de fapt o mumie ace-
fala. Trebuie sa recunoastem in Vaca Remenit o reproducere de dimensiuni
reduse a sicriului pe care zeita Isis 1-a confectionat pentru sotul ei.

Se mai impun anumite precizdri in legaturd cu natura lui Osiris asa
cum el se regdseste in textele de la Dendera. Divinitatea este denumitd ,,ma-
rele zeu care rezida in Dendera®, apoi ,,Cel-care-este-in- fruntea-Vestului‘ (
Khentamentiu ), Sokaris ( forma memphita a lui Osiris ) si Wen-nefer. Ca
atare, teologii de la Dendera au optat pentru o figura ,,nationald* a lui Osiris,
fara profunde ridicini locale ',

In concluzie: misteriile de la Dendera erau in stransd legiturd cu
moartea si renasterea lui Osiris. Dupa cum am observat, in Epoca Regatului
Mijlociu si a Imperiului, misteriile descrise prin intermediul Calendarului de
la Medinet Habu si stelelor comemorative de la Abydos nu aveau un caracter
agrar. Acest aspect se accentuaza odatd cu Epoca Tarzie a istoriei faraonice,

mai ales in Epoca Ptolemaica.
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Am specificat mai sus ca la Abydos, si nu numai, zeita Isis nu joaca
nici un rol in Misteriile lui Osiris. Odata cu secolul IV 1. Hr., asa cu rezulta
din marturiile P. Louvre N. 31 67 ( S ), rolul ei cat si al zeitei Nephyts de-
vine din ce in ce mai insemnat. Astfel, avea calitatea de aparatoare a corpu-
lui divin, de bocitoare a lui Osiris, dar si de reanimare a zeului defunct ',
Totodata, este posibil ca sarbatoarea Kikellia din Decretul de la Canopus sa
evoce doliul tinut de catre zeita Isis '¢’.

Grecii din Egipt au luat si ei parte la Misteriile lui Osiris, insd pentru
ei rolul principal a fost detinut de catre zeita Isis, motiv pentru care acestea
au fost numite Isieia sau Eisieia. In conformitate cu Arhivele lui Zenon,
misteriile au fost celebrate Insa in decembrie, contrar intervalului octombrie-
noiembrie din epoca faraonici !; motivele decaldrii datelor au fost expuse
mai sus.

Comentand /sza descrisa in P. Heidelberg din secolul 11 d. Hr., A. C.
Youtie afirma ca aceasta sarbatoare, pe care el o echivaleazd cu cea a lui
Plutarch din Athyr, a fost tinutd in luna in cauza ,,cel putin din secolul III 1.
Hr. pana in secolul II d. Hr.... si1 a durat in total 4 zile, de la 17- 20 ( Athyr ),
13- 16 noiembrie in calendarul roman®; el adauga faptul ca ,,Geminus din
Rhodos, scriind in secolul I i. Hr., a afirmat pregnant ca data sarbatorii a
variat in functie de annus vagus egiptean... '®. Principala eroare a demon-
stratiei lui H. C.Youtie constd in faptul ca nu a luat in considerare datele
provenite de la Dendera , insd echivalarea propusa este justa !

Textul din De Iside descrie 3 rituri: 1). expunerea vacii aurite repre-
zentand-o pe zeita Isis si aratand doliul zeitei la moartea lui Osiris, care a du-
rat de la 17, pana la 20 Athyr; 2). o procesiune catre mare, care a avut loc in
noaptea de 19 Athyr, in urma careia Osiris a fost gasit; 3 ). confectionarea

unei figurine divine in forma de semiluna, foarte probabil pe 20 Athyr.
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Un pasaj din De Iside, §. 52, 372 B -C: ,, ...in timpul solstitiului de
iarnd ei aduc in procesiune o vacd, cu care se face de sapte ori Tnconjurul
templului Soarelui; acest circuit este numit «Cautarea lui Osiris»®, se refera
la acelasi rit ca cel din §. 39, deoarece acolo se afirma: ,, Osiris a fost
regasit! “. Apoi, referinta la solstitiul de iarna confirma caracterul sezonier al
misteriilor si celebrarea lor in timpul lunii Khoiak, desi, dupd cum a remar-
cat J. G. Grittiths, fenomenul are loc dupa ziua de 20 a lunii Khoiak . In
conformitate cu afirmatiile Iui Herodot ( II. 129- 132 ), faraonul Mykerinos,
dupa ce si-a pierdut fiica, a confectionat din lemn figura unei vaci scobite si
poleite cu aur ,,...In care si-a inchis fiica moartd“. Vaca o reprezenta pe zeita
Neith din Sais, asimilatd cu Isis- Hathor. In cele din urma, Herodot adauga
ca statuia ei a fost scoasd o datd pe an din templu: ,,...cand egiptenii se bat
cu pumnii in piept pentru zeul pe care nu-1 numesc intr-o atare Imprejurare*
( II. 132 ). Este evident ca zeul care nu poate fi numit, nu este altul decat
Osiris. Dupa cum am vazut, in textul de la Dendera vaca era numita Re-
menit, iar statuia ei purta mumia lui Osiris ( v. si Diodor, I, 85. 5).

Se pare ca Plutarch n-a dorit sd intre iTn amanunte cu privire la mis-
teriile lui Osiris din luna Khoiak, deoarece era destul de complicat, iar in un-
ele cazuri textele ( variantele ) erau diferite. Totusi, se pare cd a preluat
anumite elemente ale misteriilor, asa cum au fost ele cunoscute in Alexan-

1. Din textul lui, k{otn nu se referd la nici unul din sicriele care

dria

contineau una din formele lui Osiris, ci mai degrabad ar corespunde cosului

din rogojina care ar fi continut o relicva a zeului, in spetd capul acestuia.
Apoi, un alt cuvant, k@pTiLov, poate implica prezenta orzului.

¢

Acea ,,...coborare spre mare...“, ar fi o referire la ritul navigarii din
textul de la Dendera, cu precizarea ca probabil ,,marea* din textul lui este

echivalentul Nilului sau al lacurilor sacre din incinta unor temple osiriace.
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Adjectivul pnvoeldég , referindu-se la imaginea zeului, poate im-
plica o asociere a lui Osiris cu Luna. Semnul noului crescent va fi in legatura
cu renasterea lui Osiris, eveniment care a urmat dupa 24 Khoiak, ziua in-
mormantarii zeului. Desigur, nu exista in Egiptul antic nici o reprezentare a
unui sarcofag care are forma de semiluna. In orice caz, o anumiti relatie in-
tre Osiris si Luna ne este indicatd de un pasaj din P. BM 10208, 1I. 12 72,

Plutarch mai mentioneaza si alte sarbatori legate de Mitul lui Osiris ,
astfel: la 1 Tybi «Reintoarcerea lui Isis din Fenicia» ( De Iside, §. 50, 371
D), Charmosyna ( De Iside, §. 29, 362 D ), la 1 Phamenoth «Intrarea lui
Osiris in Lunay ( De Iside, §. 43, 368 C ), ,,Revelatiile lui Isis* ( De Iside, §.
65,277 C), la 15 Pakhons «Lauda ochiului intreg» ( De Iside, §. 8, 354 A ),
la 30 Epiphi «Nasterea ochilor lui Horus» ( De Iside, § 52, 372 B ). Acestea
sunt greu identificabile atat in contextul egiptean, cat si in cel al lumii greco-
romane si uneori chiar imposibil de datat '”*. Majoritatea acestora se leagd de
evenimente la care ne-am referit in contextul analizei Mitului lui Osiris , 1ar
altele, pur si simplu, sunt in concordantd cu anumite fenomene astronomice
cum ar fi spre exemplu echinoctiul de primdvara.

Dupa cum am vazut, in conformitate cu Misteriile lui Osiris din luna
Khoiak, in a 30 -a zi a acesteia a avut loc ridicarea stalpului djed (= simbolul
sirei spinarii a lui Osiris ), ceea ce marca renasterea zeului.

Plutarch doreste sd ,,incheie® acest periplu al sarbatorilor intr-o ma-
niera greacd. Am vazut cd in timpul primei zile epagomenale a avut loc
nasterea lui Osiris, cand dupd autorul din Chaeroneea a avut loc sarbatoarea
Pamylia. Dupa unii cercetdtori este posibil ca in sarbatorile greco-romane ale
lui Osiris sa fi fost introdus si ritul/ phallus -ului din procesiunile dionysi-
ace ' Faptul cd anumiti zei, cum ar fi Min, Bes sau chiar Osiris au fost

reprezentati ithyphallic, este o chestiune de alta natura.
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270



" H. Junker, Die Stundenwachen in den Osirismysterien..., Wien , 1910.

Y J. G. Griffiths, Plutarch’s De Iside et Osiride, Cardiff, 1970, passim; Idem, Apuleius of
Madauros. The Isis- Book, Leiden , 1975, passim; J. Hani, La religion égyptienne dans la
pensée de Plutarque, Paris, 1976, pp. 92- 93, 344- 347, 354- 365; F. Junge, /sis und die
dgyptischen Mysterien, in: W. Westendorf ( ed. ), Aspekte der spatigyptischen Religion,

Wiebaden, 1979, pp. 93- 115; E. F. Wente, Mysticism in Pharaonic Egypt?, JNES 41

(1982), pp. 161- 179; E. Hornung, Altigyptische Wurzeln des Isismysterien, in: Hom-

mages a Jean Leclant. II1. Etudes isiaques, Le Caire, 1994, pp. 287- 293.

2 J. G. Griffiths, Plutarch’s De Iside et Osiride, Cardiff, 1970, pp. 144- 145.

*''Th. Hopfner, Plutarch tiber Isis und Osiris, 1, Prag, 1940, pp. 160- 161; E. Chassinat, Le
mystere d’Osiris au mois de Khoiak, 1, Le Caire, 1966, pp. 75 sqq.; J. - Cl. Goyon, Le
cérémonial de glorification d’Osiris du Papyrus du Louvre 1. 3079, BIFAO 65 (1967 ),

pp- 103 sqq.

2. G. Griffiths, op. cit, pp. 148- 151.

B op. cit., p. 362.

# AEO, 11, p. 38 *; E. Brovarski, in: LdA VI, col. 481, nota 2.

» F. L. Griffith, H. Thompson, 7he Demotic Magical Papyrus of London and Leiden,

Reprint Milano, 1976, p. 135.

* H. D. Betz ( ed. ), The Greeck Magical Papyri in Translation, Chicago- London, 1986,

p. 36, pasaj paralel cu PDM XIV, 627 sq., in: Ibidem, p. 229.

7 A Coptic Initiatory Invocation ( PGM IV, 1- 25 ), London, 1991, p. 22 .

% B. Kemp, in: LdA 1, coll. 31 sqq.

¥ B. Altenmiiller, Synkretismus in den Sargtexten, Wiesbaden 1975, pp. 174, 169 si J.

Spiegel, Die Gétter von Abydos, Wiesbaden, 1973, pp. 7-9, 30- 32.

PPM V, pp. 78 - 81 si VI, 29 sqq.

' J. G. Griffiths, Plutarch’s De Iside et Osiride, Cardiff, 1970, p. 363, nota 2.

* G. Maspero, Catalogue de Musée égyptien de Marseille, Paris, 1889, No. 67, p. 52; M.-

L. Buhl, 7he Late Egyptian Anthropoid Stone Sarcophagi, Copenhagen, 1959, pp. 63,

164; P. Koemoth, Osiris et les arbres, Liege, 1994, p.167, fig. 20; v. si J. Hani, op. cit, p.

339.

* Arbres et arbustes de I’Egypte ancienne, Leuven, 1988, p. 205 si nota 1211.

271



* H. L. Jones, The Geography of Strabo, vol. VIII, Cambridge- London, 1982, pp. 112-
113.

* op. cit., p. 340.

% E. Otto, Beitrdge zur Geschichte der Stierkulte in Aegypten, Leipzig, 1938, pp. 25- 26.
¥ J. Vercoutter, in: LdA V, coll. 868- 870.

3 C. M. Zivie, in: LdA V, col. 307, nota 3.

¥ Ibidem, col. 304 si Ph. Derchain, in: Bi Or 21 ( 1964 ), p. 304.

“v. spre exemplu opinia uneia din marile personalititi din domeniul egiptologiei R. O.
Faulkner, An Ancient Egyptian Book of Hours, Oxford, 1958, p. 31.

“ E. Chassinat, Le mystere d’Osiris au mois de Khoiak, 1, Le Caire, 1966, p. 188.

“ M. Sandman Holmberg, 7he God Ptah, Lund, 1946, pp. 123 sqq.

# C. M. Zivie, in: Livre du Centenaire, Le Caire, 1980, p. 104.

“J. G. Griffiths, Plutarch’s De Iside et Osiride, Cardiff, 1970, p. 365.

% E. Winter, in: LdA I, coll. 792 - 793; H. Junker, Das Gotterdkret iiber das Abaton,
Wien, 1913.

% E. Winter, in: LdA L, coll. 1- 2.

Y H. Junker, E. Winter, Der Grosse Pylon des Tempels der Isis in Phild, Wien, 1958, 56,
19; Diodor, I. 22. 3 : iepdv médrov ,,camp sacru‘.

® H. Junker, Das Gotterdkret iiber das Abaton, Wien, 1913, pp. 69 sqq.; pentru marturiile
autorilor clasici in legaturd cu acestea v. J. G. Griffiths, Plutarch’s De Iside et Osiride,
Cardiff, 1970, p. 367, nota 8.

¥ H. Junker, op. cit., p. 72.

* F. L. Griffith, Papirus Dodgson, PSBA 31 ( 1909 ), pp. 100 sqq.; J. G. Griffiths, op.
cit., p. 368; F. Dunand, Le culte d’Isis dans le bassin oriental de la Méditerranée , 1, Lei-
den, 1973, p. 150, nota 6.

Lop. cit., p. 150.

2 H. Junker, E. Winter, Der Grosse Pylon des Tempels der Isis in Phili, Wien, 1958, p.
45, randurile 13- 14 si . H. Junker, Das Gotterdkret tiber das Abaton, Wien, 1913, pp. 23
sqq.; pentru ritualurile care s-au tinut din zece in zece zile in Epoca greco-romand v. H.
Thissen, Die demotische Grattiti um Medinat Habu, Sommerhausen, 1989, pp. 29, 187.

3 Das Gotterdkret tiber das Abaton, Wien, 1913, pp. 72 -73.

* Ibidem, pp. 13- 14.

272



* H. Junker, E. Winter, op. cit,, p. 21, randul 11; pentru intreaga problematica v. P. Ko-
emoth, Osiris et les arbres, Liege, 1994, pp. 115 sqq.

% op. cit., p. 149.

*7 Ibidem, pp. 153 sqq.

' W. Vycichl, Dictionnaire étymologique de la langue copte, Leuven, 1983, p. 32.

% J. von Beckerath, in: LdA 1, coll. 883- 884 si J. G. Griffiths, op. cit., p. 369, nota 1.

% H. Schifer, Die Mysterien des Osiris in Abydos, Leipzig, 1904, p. 24, notele 5- 6 si F.
Dunand, op. cit., p. 151, nota 2.

' Edfoul, 332.9

62 F. LI Griffith, H. Thompson, 7he Demotic Magical Papyrus of London and Leiden,
Reprint Milano, 1976, pp. 54- 55.

% J. Yoyotte, Les Pelerinages dans I’Egypte ancienne, in: Sources Orientales 3, Paris,
1960, pp. 28, 33 sqq., 39 sqq.

“CTIL 122b.

5 H. Altenmiiller, in: LdA 1, coll. 42- 47.

% H. L. Jones, The Geography of Strabo, VIII, Cambridge- London, 1982, pp. 56- 57 si
62- 63.

7 J. G. Griffiths, op. cit., p. 370 si nota 2; J. Hani, op. cit., pp. 343 sq.; pentru Taposiris
magna, Abusircf. W. Helck, in: LAA VI, coll. 232- 233.

% Le mystere d’Osiris au mois de Khoiak, 1, Le Caire, 1966, p. 233.

% J. Zandee, Death as an Enemy, Leiden, 1960, pp. 147 sqq.

™ J. Assmann, Das Grab des Basa, Wiesbaden, 1973, pp. 121- 125.

"'v. in acest sens ampla documentare a lui H. Beinlich, Die «Osirisreliguien». Zum Motiv
der Komperzergliederung in der dgyptischen Religion, Wiesbaden, 1984; din pacate n-am
avut posibilitatea de a consulta aceasta sinteza importanta a egiptologului german.

7 Traducerea lui J. Hani, op. cit., p 344 ni se pare mult mai corecta si ca atare mai po-
trivitd contextului nostru; v. si J. G. Griffiths, op. ciz, p. 390; C. Froidefond, /sis et
Osiris, Paris, 1988, p. 200; pentru subiectul in discutie v. si R. E. Witt, /sis in the Ancient
World, Baltiomore- London, 1997, pp. 153 sq.

7 F. Chamoux, P. Betrac , Y. Vemiére, Diodor de Sicile. Bibliotheque historique. Livre
1, Paris, 1993, p. 54.

273



74 J. Bergman, in: LdA 111, coll. 193- 194 si M. Smith, A Demotic Formula of Intercession
for the Deceased, Enchoria 19/20 ( 1992/1993 ), pp. 134, 142- 143.

v. S. Schott, Die Opferliste als Schrift des Thoth, ZAS 90 ( 1963 ), pp. 103- 110.

6 v. in acest sens M. Coenen, An Introduction to the Document of Breathing made by
Isis, RAE 49 (1998 ), pp. 37- 45.

77 J.-Cl. Goyon, Rituels funéraires de I’ancienne Egypte, Paris, 1972, p. 216.

7 Ibidem, p. 217.

? M. Smith, 7he Mortuary Texts of Papyrus BM 10507, London, 1987, p. 35.

% Ibidem, p. 49.

81 M. Totti, Ausgewdahite Texte der Isis- und Sarapis- Religion, Hildesheim, 1985, p. 73

82 v. mai nou A. Motte, Silence et secret dans les Mysteres d’Eleusis, in: J. Ries ( éd. ),

Les rites d’initiation, Louvain-la-Neuve, 1986, pp. 317- 334.

% 1. G. Griffiths, Apuleius of Madauros. The Isis- Book, Leiden, 1975, pp. 100 si 321; a

se vedea si folosirea lui iepd in P. Oxy. 1380, r. 18 si 110, cf. M. Totti, Ausgewdhite
Texte der Isis- und Sarapis- Religion, Hildesheim, 1985, pp. 64 si 68.

8 F. Dunand, Le culte d’Isis dans le bassin oriental de la Méditerranée, 111, Leiden, 1973,

p. 260, nota 2 ; M.- F. Baslez, Recherches sur les conditions de pénétration et de diftu-

sion des religions orientales a Delos, Paris, 1977, pp. 131- 138.

5 M. Totti, op. cit., p. 2; D. Miiller, Agypten und die griechischen Isis- Aretalogien, Ber-

lin, 1961, p. 49 (=M ,, ).

% A.- J. Festugiere, L ’Arétalogie isiaque de la «Kore Kosmouy, in: Mélanges...Charles

Picard, Paris, 1949, in special pp. 379 sq. si M. Totti, op. c1t., p.12.

% W. Burkert, op. cit,, p. 20 si p. 108, nota 41; v. si R. Turcan, Culte orientale in lumea

romana, tr. rom., Bucuresti, 1998, pp. 309 sq., 326, 340 sq.

% Primitive Time- reckoning: A Study in the Origins and First Development of the Art of
Counting Time among the Primitive and Early Culture Peoples, Lund, 1920, p. 280.

¥ A. Spalinger, Notes on the Ancient Egyptian Calendars, Or. 64 (1995), p. 19.

*J. von Beckerath, Chronologie des dgyptischen Neuen Reiches, Hildesheim, 1994, p. 3

si N. Sallmann, Censorini De Die natali Liber ad Q. Caerellium, Leipzig, 1983, 43, 5- 6.

274



' L. Depuydt, Regnal Years and Civil Calendar in Achaemenid Egypt, JEA 81 (1995),
pp- 151- 173 si Idem, Evidence for Accession Dating under the Achaemenids, JAOS 11
(1995), pp. 193- 204.

> B. Porten, 7he Calendar of Aramaic Texts from Achaemenid and Ptolemaic Egypt, in:
S. Shaked, A. Netzer ( eds. ), lrano- Judaica, vol. 11: Studies Relating to Jewish Contacts
with Persan Culture throughout the Ages, Jerusalem, 1990, pp. 13- 32.

* A. E. Samuel, Greek and Roamn Chronology: Calendars and Years in Classical Anti-
quity, Miinchen, 1972, pp. 145- 151; A. Spalinger, Calendar Comments, Bi. Or. 51
(1994), pp. 6- 20; Idem, Under the Moon of Earth, in: Idem (ed. ), Revolutions in Time:
Studies in Ancient Egyptian Calendrics, San Antonio, 1994, pp. 61- §3.

* P. Brind’amour, Le calendrier romain: Recherches chronologiques, Ottawa, 1983, pp.
11- 24 si G. Radke, Fasti Romani. Betrachtungen zur Friihgeschichte des romischen Kal-
enders, Miinster, 1990, pp. 62- 68.

* L. Depuydt, Civil and Lunar Calendar in Ancient Egypt, Leuven, 1997, p. 13.

% 'W. Eisenhut, in: Der Kleine Pauly II1, 1969, coll. 62- 63; Ibidem IV, 1975, col. 284.

” R. A. Parker, Ancient Egyptian Astronomy, Philosophical Transactions of the Royal
Society of London, 276 ( 1974 ), p. 53.

*® D. Hagedorn, Zum 4gyptischen Kalender unter Augustus, ZPE 100 ( 1994 ), pp. 211-
222.

® U. Luft, in: LdA, V, coll. 1117- 1124.

% R. A. Parker, The Calendars of Ancient Egypt, Chicago, 1950, pp. 33- 34, §§. 164-
175.

"' K. Sethe, Hieroglyphische Urkunden der griechisch- romischen Zeit, vol. 11, Leipzig,
1904, p. 138; v. si analiza lui A. Spalinger, 7hree Studies on Egyptian Feasts and their
Chronological Implications, Baltimore, 1992, pp. 31 sqq.

2 L. Borchardt, Die Mittel zur zeitlichen Festlegung von Punkten der dgyptischen
Geschichte und ihre Anwendung, Kairo, 1935, pp. 5- 6; 23- 25; R. A. Parker, op. cit., p.
31, 8. 151.

" Die Zeitrechnung der alten Aegypter im Verhiltnis zu der andern Volker: Eine
entwicklungsgeschichtliche Studie, Nachr. von der Kon. Gesellschaft der Wiss. zu Got-
tingen, Ph.-Hist. K1., 1919, No. 3, pp. 311- 316.

1% Ibidem, 1920, No. 1, p. 38.

275



95 Chr. Leitz, Studien zur dgyptischen Astronomie, Wiebaden, 1989, pp. 24- 25.

% R. A. Parker, K- Th. Zauzich, The Seasons in the First Century B. C., in: D. W. Young
(ed.), Studies Presented to Hans Jakob Polotsky, East Gloucester, 1981, pp. 472- 479.

" A. Spalinger, 7he Lunar system in Festival Calendars: From the New Kingdom On-
wards, in: BSEG 19 ( 1995 ), pp. 25- 40, si bibliografia de la p. 25, nota 1.

1% L. Depuydt, op. cit., p. 50.

1 H. Brunner, in: LdA VI, coll. 773- 777; P. Wilson, A Prolemaic Lexikon, Leuven,
1997, p. 1150 cu bibliografia citata.

1 Pentru problematica interpretarii v. P. Wilson, op. cit., p. 1005.

1 Aflat pe vs.-ul celebrului Papirus Ebers; cf. LdA I, col. 704; L. Depuydt, op. cit., p. 50.
12 KA. Kitchen, in: LdA 1, col. 192.

"B L. Depuydt, op. cit., pp. 50 -51.

"4 Th. C. Skeat, The Reigns of Prolemies, Munich, 1969; Idem, The Reign of Augustus
in Egypt: Conversion Tables for the Egyptian and Julian Calendars, 30 B. C. - 14 A. D. ,
Munich, 1993.

5 La religion égyptienne dans la pensée de Plutarque, Paris, 1976, pp. 348- 349.

16 Ibidem, p. 350.

W J. G. Griffiths, Plutarch’s De Iside et Osiride, Cardiff, 1970, pp. 234- 235.

"8 E Dunand, Le culte d’Isis dans le bassin oriental de la Méditerranée , 1, Leiden, 1973,
p. 217 si G. Clere, Isis- Sothis dans le monde romain, in: Hommages a Maarten J. Ver-
maseren, [, Leiden, 1978, p. 250, nota 25.

" F. Dunand, op. cit., pp. 217- 218 si nota 1 de la p. 218.

20 R. Merkelbach, Isisfeste in griechisch- romischer Zeit. Daten und Riten, Meisenheim
am Glan, 1963, pp. 14- 19.

2 Joc.cit,

2 op. cit., pp. 21- 33.

B oop. cit., 1, p. 218, nota 5.

vy, si D. Bonneau, La Crue du Nil, Paris, 1964, pp. 361 sq.

% J. G. Griffiths, op. cit.,, pp. 176- 177.

126y, observatiile pertinente ale Iui F. Dunand, op. cit, I, pp. 218- 219, nota 7.

276



' F. Dunand, op. cit, 1, p. 219, nota 2 mai adauga inca un exemplu dintr-un poem grec
din intervalul secolelor V- VI d. Hr., in care se pomeneste de indemnul la adresa Nilului
de a-si imbratisa ,,Jogodnica purtdtoare de spice®.

B op. cit,p 15,n. 9.

2 op. cit., 1, pp. 226-227.

0 [ a religion égyptienne dans la pensée de Plutarque, Paris, 1976, pp. 351- 352.

B [sis et Osiris, Paris, 1988, p. 351.

B2 J. G. Griffiths, Plutarch’s De Iside et Osiride, Cardiff, 1970, pp. 126- 127.

'*'H. Altenmiiller, in: LdA I, coll. 171- 191.

31 Gamer-Wallert, Fische und Fischkulte im alten Agypten, Wiesbaden, 1970, pp. 21-
27,53-54, 113-115.

135 P. W. van der Horst, Chacremon. Egyptian Priest and Stoic Philosopher *, Leiden,
1987, Fr. 10, p. 19 si p. 59, note 27, cu referinte si la alti autori clasici; D. J. Brewer, R. F.
Friedman, Fish and Fishing in Ancient Egypt, Cairo, 1990, pp. 17- 19.

13 T, Sdve- Soderbergh, in: MDAIK 14 ( 1956 ), pp. 172 sqq si E. Feucht, Fishing and
Fowling with the Spear and the THrow-Stick Reconsidered, in: U. Luft ( ed. ), The Intel-
lectual Heritage of Egypt, Budapest, 1992, pp. 157 sqq.

Y7 J. Zandee, Death as an Enemy, Leiden, 1960, pp. 133 sqq., 145, 195.

B8 Edfou V, 134, 2- 6.

3% S, Sauneron, Les Fétes religicuses d’Esna, Le Caire, 1962, pp. 24 -25.

10 A, M. Bakir, The Cairo Calendar No. 86637, Cairo, 1966, pp. 11- 12 si Chr. Leitz,
Tagewdhlerei, Wiesbaden, 1994, pp. 434- 438.

1], G. Griffiths, op. cit., pp. 224 -225.

142 Y, Altenmiiller, in: LdA 11, col. 186.

3 S. Sauneron, op. cit., pp. 11, 13 sinota 1.

" J. Leclant, L abeille et le miel dans I’Egypte pharaonique, in: R. Chauvin, 7raité de
biologie de I'abeille, vol. V, Paris, 1968, pp. 51- 60; L. Keimer, Bees and Honey in An-
cient Egypt, Egypt Travel Magazine, No. 30 ( 1957 ), pp. 21- 28.

% A. Lucas, J. R. Harris, Ancient Egyptian Materials and Industries *, London, 1962, pp.
26, 310.

146 Ph, Derchain, Le papyrus Salt 825, 1, Bruxelles, 1965, pp. 137, 149.

277



W'y, Filostrat, Viata lui Apollonios din Tyana, tr. rom., lasi, 1997, VI. 11, p. 144 si D.
Bonneau, La Crue du Nil, Paris, 1964, p. 106, nota 5.

481 Gamer- Wallert, in: LdA 11, coll. 145- 146.

¥ J. G. Griffiths, op. cit., pp. 200- 201; C. Froidefond, op. cit., p. 224; in schimb, tra-
ducerea lui J. Hani si mai ales explicatiile sale cu privire la o data de 28 Phaophi, op. cit.,
p. 353, nota 3, sunt pur speculative.

P, Wilson, A Prolemaic Lexikon, Leuven, 1997, pp. 50 -51.

Bop. cit., p. 301.

132 Datele prezentate au fost si vor fi calculate pe baza tabelului din Chr. Leitz, op. cit., pp.
486 sqq. el insusi preluand observatiile din F. K. Ginzel, Handbuch der matematischen
und technischen Chronologie, Bd. 111, Leipzig, 1914, pp. 321 sqq.; la o data similara s-au
gandit si C. Froidefond, op. cit., p. 300 si Th. Hopfner, Plutarch iiber Isis und Osiris, 11,
Prag, 1941, p. 225.

53 J. G. Griffiths, op. cit,, pp. 166- 167; trebuie scos in evidentd faptul ca - ceea ce nu
precizeaza Plutarch - Osiris a fost identificat mai degraba cu zeul Nilului ( Hapi ), decat
cu fluviul in sine. Astfel, Intr-o inscriptie de la Philae, numele lui Osiris- Wennefer este
urmat de urmatoarele cuvinte: ,,marele Hapi, cel care creeaza sdmanta cu apa care este In
el“, v. H. Junker, Das Gotterdkret iiber das Abaton, Wien, 1913, p. 38.

54 J. G. Griffiths, The Origin of Osiris and his Cult, Leiden, 1980, pp. 151- 172.

55 J. G. Griffiths, Plutarch’s De Iside et Osiride, Cardiff, 1970, pp. 180- 181.

B¢y, in: RAE 11 (1951 ), pp. 105 sq.

ST E. Otto, Osiris und Amun, Miinchen, 1966, p. 65.

% ¢f. nota 109 din capitolul precedent si S. Cauville, Le Temple de Dendera. Les
Chapelles osiriennes. Commentaire, Le Caire, 1997, p. 18.

15 Edfou V, 350 si R. A. Parker, The Calendars of Ancient Egypt, Chicago, 1950, p. 58.
10 A, M. Bakir, The Cairo Calendar No. 86637, Cairo, 1966, p. 24 si Chr. Leitz, Tage-
wéhlerei, Wiesbaden, 1994, pp. 127- 129.

161y, mai ales E. Chassinat, Le mystere d’Osiris au mois de Khoiak, 1, Le Caire, 1966, p.
29

2 op. cit., p. 41.

1 y. S. Cauville, Le Temple de Dendera, Le Caire, 1995, pp. 68 sqq.

278



' Continutul acestuia se va reda pe baza celor doud editii de baza: E. Chassinat, Le
mystere d’Osiris au mois de Khoiak, 1 - 11, Le Caire, 1966- 1968 si S. Cauville, Le Tem-
ple de Dendera. Les Chapelles osiriennes. , 1- 11, Le Caire, 1997.

5 S. Cauville, Le Temple de Dendera. Les Chapelles osiriennes. Commentaire, Le
Caire, 1997, p. 254.

% v. P. Barguet, Le Papyrus N. 3176 ( S ) du Musée du Louvre, Le Caire, 1962, pp. 15
sqq.

7 F. Dunand, Le culte d’Isis dans le bassin oriental de la Méditerranée , 1, Leiden, 1973,
p. 233 sinota 1.

1% v. unele documente din aceastd Arhiva citate de F. Dunand, op. cit., 1, p. 234.

' in: Studies in Roman Economy and Social History, Princeton, 1951, p. 194; la o ana-
lizd cat de cat asemandtoare a ajuns si R. Merkelbach, Isisféste in griechisch- romischer
Zeit. Daten und Riten, Meisenheim am Glan, 1963, p. 35, intregul lui sistem este insa
greu demonstrabil !

" Plutarch’s De Iside et Osiride, Cardiff, 1970, p. 450.

"I Parere emisa de catre Th. Hopfher, op. cit,, 11, Prag, 1941, p. 182.

"2 ¥, Haikal, Two Hieratic Funerary Papyri of Nesmin, 11, Bruxelles, 1972, p. 61.

' y. totusi incercarile lui J. Hani, op. cit,, pp. 365- 372, care cateodata sunt greu accepta-
bile !

7y, exemplele clasice citate de catre J. G. Griffiths, op. cit., p. 299.

279



